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I PROBLEMA FAUST

Dornach, 30 septembrie 1916, dupa reprezentarea
scenei din camera de studiu din ,FaustI".

As vrea sa pornesc din nou de la cele prezentate mai
inainte, pentru a obtine astfel o imagine unitara care ne va
da apoi posibilitatea de a ajunge maine la o privire de
ansamblu mai cuprinzatoare.

Am vazut ca trecerea de la secolele XIV, XV la secolele
XVI, XVII reprezinta, in intreaga evolutie a omenirii, o
cotitura importanta, trecerea de la epoca greco-latina la
epoca noastra, epoca a cincea postatlanteanad, epoca in care
traim acum, din care izvorasc impulsurile pentru intreaga
cunoastere si pentru toate actiunile noastre, la epoca ce va
dura pana in mileniul patru. Ei bine, din tot ceea ce stiti
despre Faust al lui Goethe si despre legatura dintre acest
Faust al lui Goethe si figura lui Faust asa cum se trage ea
din legenda despre Faust a secolului al XVI-lea,
dumneavoastra va veti da seama ca atat aceasta figura a lui
Faust din secolul al XVI-lea, cat si ceea ce a plasmuit din ea
perceptia spirituald a lui Goethe, se afla in stransa legatura
cu toate acele impulsuri din perioada de trecere care au
facut sa ia nastere era cea noud, din punct de vedere
spiritual si, implicit, si din punct de vedere material-
exterior. La Goethe, situatia este cu adevarat urmatoarea:
tocmai problema aparitiei epocii celei noi si a actiunii
neintrerupte a impulsurilor epocii sale a fost la el
extraordinar de puternica si el a fost inspirat cu totul si cu
totul, de-a lungul celor 60 de ani cat a lucrat la Faust, de
intrebarea: Care sunt sarcinile cele mai importante,
directiile cele mai importante din mentalitatea oamenilor
moderni? Si Goethe a fost cu adevarat in masura sa
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priveasca inapoi, la epoca ce se Incheiase, si care azi pana si
stiintei nu-i mai este cunoscuta aproape deloc, la acea
epoca Incheiata [Nota 1] care se sfarseste cu secolele XIV,
XV. Ceea ce relateaza istoria - am spus-o adesea [Nota 2] -
despre dispozitia sufleteasca a oamenilor, despre
facultatile si nevoile unor secole mai vechi este, in fond,
numai o ,teorie cenusie”, o ,teorie gri”. Ceea ce traia in
sufletele oamenilor din secolele trecute, Inca si din
perioadele care au premers secolului lui Faust, ardta cu
totul si cu totul altfel decat ceea ce trdieste in sufletele
oamenilor contemporani, in sufletele actualei epoci din
evolutia omenirii. Si Goethe a creat cu adevarat o figura, o
personalitate, in drama sa Faust, care priveste in urma spre
dispozitia sufleteasca a oamenilor din secolele mai vechi,
de mult trecute, si care, in acelasi timp, priveste inainte,
spre sarcinile viitorului.

Cand priveste inapoi, spre cele ce au precedat epoca
sa, Faust nu mai poate vedea, in fond, decat ruinele unei
culturi ce s-a sfarsit. Noi trebuie sa-l1 avem in vedere
mereu, mai intai, pe Faust al secolului al XVI-lea, care este
un personaj istoric real, care a trdit cu adevarat si care a
fost preluat apoi In legenda populara. Acest Faust traia Inca
in sanul vechilor stiinte, pe care si le insusise, el trdia in
sanul magiei, al chimiei si al misticii, care constituiau
intelepciunea secolelor anterioare, dar si intelepciunea erei
anterioare crestinismului, dar care, in epoca in care a trait
personajul istoric Faust al secolului al XVI-lea, ajunsese
deja cu totul la decadenta. Ceea ce era considerat In epoca
lui Faust alchimie, magie, mistica, de catre cei in mijlocul
carora traia el era deja numai ceva imbarligat, incalcit care
se sprijinea pe traditie, pe lucruri mostenite din vremurile
vechi, In care nimeni nu se mai putea insa orienta.
Intelepciunea care triia in ele nu mai era cunoscuti.
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Oamenii mai erau in posesia cate unei formule sanadtoase
din vremurile vechi, a cite unui adevar din vremurile
vechi, dar de-acuma ele erau gresit intelese. Asadar, din
acest punct de vedere, personajul istoric Faust era situat in
epoca unei vieti spirituale ajunse la decadenta. Si Goethe
amesteca In permanenta ceea ce a trait personajul istoric
Faust si ceea ce a creat el drept Faust al secolului al XVIII-
lea, drept Faust al secolului al XIX-lea, ba chiar drept
personajul Faust al multor secole viitoare. De aceea noi 1l si
vedem pe Faust al lui Goethe privind iardsi inapoi, spre
vechea magie, spre vechiul tip de intelepciune, spre
misticd, spre acel tip de intelepciune care nu facuse studii
de chimie 1n sensul materialist actual, ci care voia, prin
manipulari ale naturii, sa intre in legatura cu o lume
spirituald, dar care deja nu mai era in posesia acelor
cunostinte prin care se poate ajunge in legatura cu lumea
spirituala pe calea justa a vremurilor vechi. Ceea ce era
considerat in secole de mult apuse drept arta a vindecarii
nu este ceva atat de nebunesc cum vrea adeseori sa creada
stiinta actuald, numai ca intelepciunea propriu-zisa
ascunsa in ea s-a pierdut si ea era pierdutd, partial, deja in
epoca lui Faust. Goethe cunostea bine aceasta situatie. Dar
n-o cunostea doar cu mintea, o cunostea cu toate acele
forte sufletesti care sunt legate de binele si insanatosirea
omenirii si care trebuie sa fie luate in considerare in mod
cu totul deosebit pentru insanatosirea omenirii. Goethe
voia sa dea raspuns intrebdrilor-enigma care rasunau
pentru el din aceasta directie, in sensul ca se poate
cunoaste ca omul, mergand mereu mai departe, poate
ajunge la alte comori de intelepciune, tot atat de adecvate
epocii moderne, asa cum erau In stare sa ajunga cei vechi, a
caror intelepciune trebuia sa se stinga, dupa cum o cere in
mod necesar drumul omenirii. De aceea el arata cum Faust
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devine magician. Faust a inceput sa faca magie, la fel ca
personajul Faust al secolului al XVI-lea. Dar el ramane,
totusi, nesatisfacut, din simplul motiv ca intelepciunea
propriu-zisa a vechii magii se stinsese deja. Din aceasta
magie se trigea si vechea arti a vindecrii. Intreaga arti a
prescrierii retetelor, intreaga arta a medicinei era in
legatura cu aceasta magie.

Dar daca atingem o asemenea problema, noi atingem
imediat misterele cele mai adanci ale omenirii, iIn masura
in care ele spun c3, de fapt, nu putem vindeca bolile fara a
putea, totodata, sa le producem. Cdile de vindecare a
bolilor sunt, totodata, cdile de producere a bolilor. Vom
auzi apoi indata ca in vechea intelepciune era dominant in
cea mai larga masura principiul conform caruia cel ce era
vindecator putea fi In acelasi timp producatorul bolilor si
ca, de aceea, In vremurile vechi, arta vindecarii trebuia
gandita In contextul unei profunde conceptii morale despre
lume. Dar vom vedea apoi imediat cat de putin s-ar fi putut
dezvolta in aceste vremuri vechi ceea ce numim libertatea
moderna din cadrul dezvoltarii omului, pe care omenirea
incepe sa si-o cucereascd, propriu-zis, abia In epoca
noastra, a cincea, care urmeaza dupa epoca greco-romana.
Vom vedea cum ar fi trebuit sa fie ea, daca vechea
intelepciune ar fi existat In continuare. Dar a fost necesar
ca aceasta intelepciune sa piara pe toate taramurile, pentru
ca omul sa fie obligat, am putea spune, s-o ia de la inceput,
dar in asa fel incat sa poata cauta calea spre libertate odata
cu ceea ce stia si cu ceea ce faptuia. El n-ar fi putut face
acest lucru daca ar fi ramas sub influenta vechii
intelepciuni. In perioadele de trecere de felul aceleia in
care traia Faust, avem decdderea si prabusirea vechiului;
noul inca nu a venit. Si atunci iau nastere dispozitii ca
aceea care poate fi observata in Faust, In scena care o
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precede pe cea prezentatd de noi astizi. In aceastd scend
vedem foarte clar ca Faust a iesit si se simte iesit din cadrul
aceleiasi epoci In care mai exista inca ceva din vechea
intelepciune, din vechea intelepciune care nu mai era
inteleasa pe deplin. Vedem cum Faust, insotit de discipolul
sau, Wagner, iese afara din chilia sa, afara, in natura
inverzita, cum priveste mai intdi multimea care
sarbatoreste Pastile afard, in sanul naturii inverzite, si cum
in el Insusi se naste dispozitia pascala. Dar vedem imediat
ca el nu vrea sa primeasca manifestdarile de veneratie cu
care il Intampind multimea. Caci un taran batran se apropie
de Faust si Isi arata veneratia fata de el, deoarece multimea
crede ca Faust, fiul unui batran adept, al unui batran
practicant al artei medicale, este si el un vindecator de
seama, care poate aduce printre cei din popor Insanatosire
si binecuvantare. Un taran batran fi iese in cale lui Faust si
spune:

Intr-adevir ne bucurim Flirwahr, es ist sehr wohl
nespus getan,

Ca-aici in zi de praznic ati Dafs ihr am frohen Tag
venit. erscheint;

Chiar mai nainte, la necaz, Habt ihr es vormals doch

Noi stim ca nu ne-ati parasit! ||mit uns
Mai sunt la noi, in viata, multi, ||An bésen Tagen gut

Scapati de tatal gemeint!

Dumneavoastra chiar, Gar mancher steht lebendig
De incercarea frigurilor, cand | hier,

A izgonit al molimei pojar. Den euer Vater noch zuletzt
Desi cam tanar inca-atunci, Der heifden Fieberwut

V-ati dus pe la bolnavi, pe jos; |entrifs,

Multi au murit, dar Als er der Seuche Ziel
Dumneavoastra ati gesetzt.




Scapat cu bine, sanatos.
Pe grele urme-ati asezat
piciorul;

Celui ce-ajuta ii ajuta-
Ajutatorul.

Auch damals ihr, ein junger
Mann,

Ihr gingt in jedes
Krankenhaus,

Gar manche Leiche trug
man fort,

Ihr aber kamt gesund
heraus.;

Bestandet manche harte
Proben;

Dem Helfer half der Helfer
droben.

Acest lucru il spune batranul taran, amintind ca Faust
are legatura cu vechea arta a vindecarii, care nu avea drept
scop doar vindecarea bolilor fizice, ci si vindecarea
deficientelor morale ale poporului. Faust stie ca el nu mai
traieste intr-o epoca in care vechea intelepciune fusese cu
adevarat de ajutor omenirii, ci deja intr-o epoca de
decadenta. Si in sufletul sau incepe sa licareasca modestia,
dar, in acelasi timp, descurajarea cauzata de neadevarul in
fata caruia se afl3, si spune:

Vezi piatra aceea? Haide,

inca-un pas,

Si vom afla odihna
meritata.

Aici, In rugi si post,
faceam popas,

Cuprins de ganduri,
altadata.

Plin de nadejde, tare in
credinta,

n lacrimi, chin si

Nur wenige Schritte noch hinauf
zu jenem Stein,

Hier wollen wir von unsrer
Wandrung rasten.

Hier safs ich oft gedankenvoll
allein

Und qudlte mich mit Beten und
mit Fasten.

An Hoffnung reich, im Glauben
fest,

Mit Trdnen, Seufzen,
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zbucium de nespus,
Luptand cu boala,
biruinta

Speram din partea
Domnului de sus.

Azi lauda lor batjocura
imi pare.

0, de-ai citi-n adancul
meu acum:

Ai sti ca fiu si tatd de-o
atare

Cinstire nu sunt vrednici
nicidecum!

Tata a fost om drept si
mohorat;

Spre tainele Naturii, cele
sfinte.

Loial, insa 1n felul sau, s-a
pogorat

Cu-o ravna cam ciudata si
fierbinte.

Cu cercul sau de-adepti,
el stapanea

Bucataria neagra, -nchisa
bine,

Si, dupa lungi retete, se
trudea

Contrariile sa le-mbine.
Un rosu Leu, unea, brav
petitor.

Cu Crina alba in calaie
baie,

Hdnderingen

Dacht ich das Ende jener Pest
Vom Herrn des Himmels zu
erzwingen.

Der Menge Beifall tont mir nun
wie Hohn.

0 konntest du in meinem Innern
lesen,

Wie wenig Vater und Sohn
Solch eines Ruhmes wert
\gewesen!

Mein Vater war ein dunkler
Ehrenmann,

Der tliber die Natur und ihre
heil'gen Kreise,

In Redlichkeit, jedoch auf seine
Weise,

Mit grillenhafter Miihe sann.
Der, in Gesellschaft von Adepten,
Sich in die schwarze Kiiche
schlofs

Und, nach unendlichen Rezepten,
Das Widrige zusammengofs.

Da ward ein roter Leu, ein
kiihner Freier,

Im lauen Bad der Lilie vermdhlt,
Und beide dann mit offnem
Flammenfeuer

Aus einem Brautgemach ins
andere gequdilt.
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Si amandoi erau trecuti
apoi, usor

Dintr-un alcov in altul,
prin vapaie.

Asadar, Goethe studiase foarte bine felul cum se
proceda odinioard, cum era tratat ,leul rosu” - oxidul de
Hg, Hg sulfurat, oxidul de mercur si mercurul sulfuric -,
cum diversele substante chimice erau amestecate si lasate
in voia proceselor lor, cum se preparau din ele diferite
doctorii. Toate acestea nu mai erau in concordantd cu
vechea Intelepciune. Goethe cunoaste si modul de
exprimare. Ceea ce trebuia sa fie descris, era prezentat sub
forma de imagini. Combinatiile dintre substante erau
descrise ca o nunta. De aceea spune el:

Dintr-un alcov in altul, ) ,
VY Aus einem Brautgemach ins

prin vapaie. )

Din asta, aparea-n culori andere gequdlt.

1 asta, ap Erschien darauf mit bunten

si pacla

T LA x o Farben

O tanara Regina-n vechea|| .. . o

sticli Die junge Konigin im Glas —

Aceasta era o expresie artistica. La fel cum 1n chimia
de astazi exista expresii artistice, odinioara, anumite
substante, cand atingeau o anumita stare si culoare, erau
numite ,tandra reginad”.

Era chiar leacul; ei Hier war die Arzenei, die
cadeau la pat. Patienten starben,

Ei mureau atunci, asa cum se moare astazi la
administrarea multor doctorii.

Era chiar leacul; ei cadeau la||Hier war die Arzenei, die
pat. Patienten starben,
Dar nimeni nu-ntreba: cine- ||{Und niemand fragte: wer
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a scapat?

In felu-acesta, cu dracesti
licori,

Aici pe inaltimi si-n vai cu
flori,

Noi am facut ravagii mai
grele decat ciuma!

Chiar eu ajuns-am mii sa
otravesc;

Ei au murit, iar eu, poftim,
traiesc,

genas?

So haben wir mit héllischen
Latwergen

In diesen Tdlern, diesen
Bergen

Weit schlimmer als die Pest
getobt.

Ich habe selbst den Gift an
Tausende gegeben,

Sie welkten hin, ich mufs
erleben,

Si-aud cum ucigasii sunt
laudati acuma.

Daf$ man die frechen Mérder
lobt.

Aceasta este ceva din cunoasterea de sine a lui Faust.
Asa sta Faust in fata lui Insusi, el, despre care
dumneavoastra stiti ca scormonise prin vechile tezaure ale
intelepciunii magice, pentru a patrunde in tainele naturii si
ale spiritului. Dar toate acestea l-au spiritualizat. Faust nu
se poate comporta ca Wagner, adeptul sau, care s-a umplut
pana la refuz cu intelepciunea mai noua, care zace in opere
scrise, care e cuprinsa in litere. Acest Wagner este o
personalitate care ridica mult mai putine pretentii fata de
intelepciune si fata de viata. Iar cand Faust vrea sa se
cufunde, visand, in natura, spre a gasi spiritul naturii,
Wagner se gandeste numai la spiritul care se revarsa spre
el din teorii, din pergamente, din carti. El numeste, ceea ce
il ndpadeste acum pe Faust, ,ceasuri cu toane”:

Adeseori avut-am si eu
toane,

Ich hatte selbst oft grillenhafte
Stunden,

- spune Wagner -

Dar n-am simtit indemnuri ||Doch solchen Trieb hab ich ‘
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nazdravane.
Desi-imi place-n codru, pe
campuri sa ma plimb,

N-am fost gelos pe-a pasarii

aripa.

noch nie empfunden.

Man sieht sich leicht an Wald
und Feldern satt,

Des Vogels Fittich werd ich
nie beneiden.

El nu vrea niciodata sa zboare afara cu pasarea,

pentru a cunoaste lumea!

Ce bucurii spirituale, in
schimb,

Cu fiecare carte, din
pagini, se-nfiripa!

In nopti de iarni pasnice,
limpide,

O fericire te cuprinde
lent;

Si ah! cand derulezi un
pergament,

Intregul cer asupri-ti se
deschide!

Wie anders tragen uns die
Geistesfreuden

Von Buch zu Buch, von Blatt zu
Blatt!

Da werden Winterndchte hold
und schén,

Ein selig Leben wdrmet alle
Glieder,

Und ach! entrollst du gar ein
wiirdig Pergamen,

So steigt der ganze Himmel zu
dir nieder.

Un om al cartilor, in

intregime, un om al teoriei, din

cap pana in picioare!

Astfel, dupa ce poporul a iesit din scend, raman ei doi:
cel care vrea sa ajunga pana la izvoarele vietii, cel care vrea
sa-si uneasca propria fiinta cu fortele misterioase ale
naturii, pentru a vietui aceste forte misterioase, Faust, si
acela care nu vede nimic altceva decat viata materiala
exterioard si ceea ce e consemnat in carti prin materie,
Wagner. Nu e nevoie sa reflectam mult la ceea ce s-a
petrecut in interiorul lui Faust pana in acest moment, asa
cum ne descrie Goethe, atat putem spune, dupa toate cele
ce ne intampina in Faust, ca interiorul s-a inversat, ca in
Faust a avut loc o evolutie sufleteasca reald, ca el a
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dobandit o anumita clarvedere interioara, fiindca altfel nu
ar fi putut sa invoce Spiritul Pamantului, cel care se
talazuieste in viscol de fapte in sus si in jos. Faust si-a
insusit o anumita facultate de a vedea lumea exterioara nu
numai conform cu manifestarile ei exterioare, ci de a vedea
spiritul care urzeste si trdieste in toate. Si iata ca in calea
lor, a lui Faust si a lui Wagner, sare de departe un catel.
Felul cum vad fiecare acest catel, un pudel obisnuit, cum il
vede Faust si cum il vede Wagner, 1i caracterizeaza intru
totul pe cei doi oameni. Dupa ce s-a cufundat prin visare in
urzirea spirituala plina de viata a naturii, Faust vede
catelul:

Nu vezi un caine negru |Siehst du den schwarzen Hund
pe miristi cum alearga? |durch Saat und Stoppel streifen?
Wagner: Wagner:
{1 vad: n-am dat atentie |Ich sah ihn lange schon, nicht
prea mare. wichtig schien er mir.
Faust: Faust:
Observa-1 bine! dupa Betracht'ihn recht! Fiir was
tine, ce-i? hdltst du das Tier?
Wagner: Wagner:
Un pudel care, ca de Fiir einen Pudel, der auf seine
obicei, Weise
Adulmeca o urma Sich auf der Spur des Herren
oarecare. plagt.

In cercuri se invarte pudelul.
Faust: Faust:
Nu vezi cum, dandu-ne |Bemerkst du, wie im weiten
mereu ocoale Schneckenkreise
Se-apropie de noi, Er um uns her und immer néher
treptat-treptat? jagt?
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Si nu ma-nsel: in urma
lui pe cale

Pluteste-un sfredel de
vapai, ciudat.

Und irr' ich nicht, so zieht ein
Feuerstrudel
Auf seinen Pfaden hinterdrein.

Faust nu vede numai pudelul, in interiorul lui Faust
se pune In miscare ceva, el vede ceva ce tine de pudel drept
parte spirituald a sa. Pe aceasta o vede Faust. Wagner n-o
vede, bineinteles. Cu ochii exteriori nu se poate vedea ceea

ce vede Faust:

Wagner:

E doar un pudel negru.
Geana serii

Va isca amagiri ale
vederii.

Wagner:

[ch sehe nichts als einen
schwarzen Pudel;

Es mag bei euch wohl
Augentduschung sein.

Faust:

Parc-ar trasa vrdjite
spirale, dinadins,
Ca sa ne tintuiasca
picioarele, paganul.

Faust:

Mir scheint es, dafs er magisch
leise Schlingen

Zu kiinft'gem Band um unsre
FlifSe zieht.

Wagner:

[1 vid sdrind nesigur si
temator, surprins

Ca vede doi necunoscuti,
si nu stapanul.

Wagner:

[ch seh'ihn ungewifs und
furchtsam uns umspringen,
Weil er, statt seines Herrn, zwei
Unbekannte sieht.

Asadar, In aceasta aparitie simpla Faust vede,
totodats, ceva spiritual. S3 retinem acest lucru. In timp ce
interiorul sau e luat in stapanire de o anumita legatura
spirituala chiar cu acest pudel, Faust se duce in odaia sa de
studiu. Ei, bineinteles, Goethe infatiseaza sub o forma
dramatica acest lucru, aratand ca pudelul este asa cum
este; si e bine asa, drama trebuie sa prezinte lucrurile in
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acest fel. Dar, in fond, noi avem de-a face, totusi, cu ceva ce
Faust traieste in interiorul sau. Si felul cum se desfasoara
acum aceasta scend, felul cum Faust traieste aici ceva
interior este exprimat de Goethe Intr-un mod cu adevarat
plin de maiestrie, in fiecare cuvant. Ei ramasesera afara,
Faust si Wagner, pana noaptea tarziu, cadnd lumina
exterioard nu mai actioneaza, cand actiona numai
crepusculul. Faust vede ceea ce el vrea sa vada in mod
spiritual. El se intoarce acum acasd, in chilia sa. Acum e
singur cu sine insusi. Un om cum este Faust, daca ramane
singur, dupa toate cele prin care a trecut, este in stare sa
traiasca un moment de autocunoastere, adica sa traiasca
viata spiritului in propria sa Sine. El exprima acest lucru,
faptul ca interiorul lui s-a pus In miscare, dar s-a pus in
miscare In mod spiritual:

Intors din camp si lunca
treaza,

Pe care neguri se depun,
De-o sfant3, banuita

Verlassen hab'ich Feld und
Auen,

Die eine tiefe Nacht bedeckt,
Mit ahnungsvollem, heil'gem

groaza Grauen
Mi-e parca sufletul mai .
p In uns die befSre Seele weckt.
bun. . .
e < Entschlafen sind nun wilde
Vechi patimi prind sa .
. < Triebe
atipeasca

Mit jedem ungestiimen Tun;
Es reget sich die Menschenliebe,
Die Liebe Gottes regt sich nun.

Si iurese barbare pier;
O, simt iubirea omeneasca,
Si simt iubirea cea din cer.

Pudelul maraie. Dar sa ne fie clar: toate acestea sunt
trairi interioare, si maraitul pudelului este o traire
interioara, chiar daca e infatisat sub o forma dramatica
exterioara. Faust se dedase magiei decadente, intrase in
relatii cu Mefistofel. Mefistofel nu e un spirit care il
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conduce in sfera fortelor spirituale normale, progresiste,
Mefistofel e spiritul pe care Faust trebuie sa-1 invinga mai
intai, care i este pus alaturi pentru ca el sa-1 invinga, care ii
e pus alaturi ca sa-l incerce, nu ca sa-l povatuiasca. Adica: il
vedem acum pe Faust stand in fata noastra asa cum, pe de
o0 parte, el vrea sa intre in lumea divin-spirituala, cea care
duce Tnainte evolutia lumii, si cum, pe de alta parte, in
sufletul lui se misca fortele care il trag in jos, In sfera vietii
instinctuale obisnuite, care il desparte pe om de cautarea
spirituala. Tocmai cand In sufletul lui apare ceva sfant, se
face auzita batjocura; instinctele care se opun batjocoresc.
Acest lucru e descris In mod minunat sub forma unor
intamplari exterioare: Faust, nazuind, intr-un anumit sens,
cu toata stiinta sa, spre divin-spiritual, si propriile sale
instincte, care maraie Impotrivindu-se, asa cum simtul
materialist al omului maraie Impotriva cautarii spirituale.
Si cand Faust spune: Potoleste-te, catelule! Nu mai marai -
el se potoleste, de fapt, pe sine insusi. Si acum Faust
vorbeste, adica Goethe il face pe Faust sa vorbeasca, in
acest caz, intr-un mod minunat. Doar daca ne adincim in
fiecare cuvant ne dam seama cat de bine cunoaste Goethe
viata interioara a omului aflat pe calea evolutiei spirituale:

A o Ach, wenn in unsrer engen Zelle

Ah! cand 1n stramta mea . . .
chilie Die Lampe freundlich wieder

<1 . brennt,
Vad iar un muc de lampa s

A Dann wird's in unserm Busen
bland,

o . helle,
Deodata inima se stie )
. . T Im Herzen, das sich selber

Pe sine, parca luminand... kennt

in inima, care cauta autocunoasterea, adica spiritul, in
propria Sine.
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Ratiunea-si naltd iarasi  ||Vernunft fdngt wieder an zu
glasul... sprechen —.

O propozitie plina de sens! Cel ce trece prin
dezvoltarea spirituala, la care Faust e adus de viata sa, stie
ca ratiunea nu este doar ceva mort din interior, el nu
cunoaste doar ratiunea bazata pe fortele capului, el stie cat
de vie devine ratiunea, stie ca ratiunea devine urzire
interioara a spiritului si vorbeste In mod real. Aceasta nu
este o simpld imagine poetica:

Ratiunea-si nalta iarasi Vernunft fdngt wieder an zu
glasul, sprechen,
Sperante-nmuguresc Und Hoffnung wieder an zu
usor! bliihn.

Ratiunea vorbeste, incepe sa vorbeasca din nou
despre evenimentele trecute, despre ceea ce a ramas viu
din ceea ce s-a petrecut candva, si un licar de speranta
incepe iarasi sa infloreasca, adica noi gasim vointa noastra
transformata, in asa fel Incat stim ca vom trece prin poarta
mortii drept fiinta vie din punct de vedere spiritual.
Viitorul si trecutul se asociaza intre ele In mod minunat.
Goethe vrea sa-1 puna pe Faust sa spuna ca stie ca va gasi in
cunoasterea de sine viata interioara a spiritului.

La raul vietii-ai vrea cu ||Man sehnt sich nach des Lebens
pasul Bdchen,
S-ajungi, la marele izvor!||Ach! nach des Lebens Quelle hin.

Si acum Faust Incearca sa ajunga mai aproape de ceea
ce cauta atat de intens, adica de izvoarele vietii. El cautg,
mai intai, o cale: calea inaltarii religioase. Ia in mana Noul
Testament. Si felul in care isi Intinde el acuma mana dupa
Noul Testament e o descriere minunata facuta de geniul
dramatic plin de intelepciune al lui Goethe. El isi intinde
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mana spre acea carte in care sunt scrise cele mai profunde
cuvinte ale intelepciunii din era moderna, Evanghelia dupa
loan. Pe aceasta vrea el s-o traducd in iubita sa limba
germana. Faptul ca Goethe alege momentul traducerii e
foarte important si plin de sens. Cel care cunoaste modul
de a lucra al unor spirite profunde ale lumilor si ale
spiritului stie ca atunci cand niste comori ale Intelepciunii
sunt transpuse dintr-o limba intr-alta apar toate spiritele
confuziei, intervin toate spiritele confuziei si ale Incalcelii.
In regiunile de limitd ale vietii se fac simtite in mod
deosebit puterile care se opun evolutiei umane si
insanatosirii umane. Goethe alege in mod intentionat
traducerea, pentru a aseza spiritul confuziei, ba chiar al
minciunii, care acum este Inca in pudel, alaturi de spiritul
adevarului. Daca Incercam sa ne cufundam in sentimentele
ce pot izvori dintr-o asemenea scend, ne apare minunata
profunzime spirituala care traieste in aceste scene. Toate
ispitirile pe care le-am caracterizat adineaori, si care vin de
la ceea ce zace in catel, care se ridica pentru a denatura
adevarul si a-l preface In neadevar, toate acestea
actioneaza mai departe tocmai asupra unei fapte a lui
Faust, care ofera o ocazie foarte buna de a denatura
adevarul si de a-l preface in neadevar. Cat de putin se
observa de obicei ca Goethe a vrut aceasta o dovedesc Inca
si astazi diferitii exegeti ai lui Faust. Ce spun ei despre
aceasta scend? Ei bine, puteti citi ce spun ei. Goethe este un
om al vietii exterioare, lui nu 1i e suficient Cuvantul, el
simte nevoia sa corecteze Evanghelia dupa loan, el simte
nevoia sa gaseasca o traducere mai justa, nu: La Inceput a
fost Cuvantul, Logosul, ci: La inceput a fost Fapta. Acest
lucru 1l gaseste Faust dupa indelungi ezitari. Aceasta este o
profunda intelepciune a lui Goethe.
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Aceasta intelepciune nu este caracteristica lui Faust,
este o adevarata intelepciune demna de Wagner, o
veritabild Intelepciune demna de Wagner! Exact la fel ca
acea intelepciune care e scoasa in evidenta atat de des, ca
Faust rosteste mai tarziu, in fata lui Gretchen, niste cuvinte
atat de frumoase despre viata religioasa: Cine 1l poate
numi, cine il poate marturisi, pe cel Atotcuprinzator, pe cel
ce pe toate le tine si le poarta etc. E o Intelepciune de
Gretchen! Ceea ce 1i spune Faust lui Gretchen a fost citat de
nenumadrate ori drept o profunda intelepciune, de catre
domnii care citeaza aceste cuvinte, de catre domnii eruditi:

Cine cuteza-va

Sa-i numeasca slava
Zicand: eu cred in el!

Sau cine-ndrazni-va

Sa-i stea impotriva
Zicand: nu cred in el!
Atotcuprinzatorul,
Atoatepastratorul
Nu-mbratiseaza, nu ne tine
Pe mine, si pe tine, si pe
sine?

Nu se bolteste-n Tnaltime
cerul?

Nu sta solida dedesubt
tarana?

Prielnicele astre nu
sclipesc

Din veac asupra noastra?
Nu te privesc eu ochi In
ochi.

Si nu ti se revarsa toate

Wer darfihn nennen?

Und wer bekennen:

Ich glaub'ihn?

Wer empfinden

Und sich unterwinden

Zu sagen: ich glaub'ihn nicht?
Der Allumfasser,

Der Allerhalter,

Faf3t und erhdlt er nicht

Dich, mich, sich selbst?

Wélbt sich der Himmel nicht da
droben?

Liegt die Erde nicht hierunten
fest?

Und steigen freundlich blickend
Ewige Sterne nicht herauf?
Schau ich nicht Aug'in Auge
dir,

Und drdngt nicht alles

Nach Haupt und Herzen dir. ..
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Si-n inima, si-n cuget... ||

si asa mai departe.

Ceea ce spune aici Faust e prezentat adeseori drept o
profunda intelepciune! Ei bine, daca Goethe ar fi considerat
ca aceasta e Intelepciunea cea mai profunda, el nu ar fi pus-
o In gura lui Faust in momentul in care el vrea sa-i dea
invatatura fetei de 16 ani, Gretchen. E o intelepciune de
Gretchen! Numai ca lucrurile trebuie lua-te in serios.
Eruditii doar au citit. Ei au luat ceea ce este o intelepciune
de Gretchen drept o intelepciune profunda. Si tot astfel
ceea ce apare la Faust drept traducere din textul biblic e
luat drept intelepciune deosebit de profunda, pe cand
Goethe nu vrea sa infatiseze nimic altceva decat felul in
care adevarul si eroarea il arunca pe om incolo si Incoace,
cand el se apuca de o asemenea treaba. Profund, profund a
infatisat Goethe aceste doua suflete ale lui Faust, tocmai in
legatura cu aceasta traducere din Biblie.

Sta scris: ,La Inceput era ||Geschrieben steht: «Im Anfang
Cuvantul!” war das Wortl»

Noi stim, aici e vorba de Logosul grecesc. Acesta este
prezent cu adevirat in Evanghelia dupi Ioan. Impotriva lui
se ridica, in Faust, ceea ce e simbolizat prin pudel, ceea ce
nu vrea sa-l lase sa ajunga la sensul mai profund al
Evangheliei dupa loan. Oare de ce acela care a scris
Evanghelia dupa loan a ales tocmai Cuvantul, Logosul?
Pentru ca cel care a scris Evanghelia dupa loan vrea sa
arate ca lucrul cel mai important din evolutia omeneasca
pe Pamant, cel care il face pe om, in planul exterior, in
cadrul evolutiei de pe Pamant, sa fie cu adevarat om nu s-a
dezvoltat incetul cu Incetul, ci a fost prezent la inceputul
inceputurilor. Prin ce se deosebeste omul de toate celelalte
fiinte? Prin faptul ca poate vorbi; toate celelalte fiinte -
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animale, plante, minerale - nu pot vorbi. Materialistul
crede ca omul a ajuns la cuvant, la vorbire, la Logos, care e
strabatut de vibratiile gandirii, abia dupa ce a parcurs
evolutia de animal. Evanghelia dupa loan ia lucrurile mai
profund si spune: Nu, la inceputul inceputurilor a fost
Cuvantul. Adica: Evolutia omului a fost prefigurata initial;
omul nu este doar, In sens materialist-darwinist, culmea
cea mai inalta a lumii animale, ci in cele dintai intentii ale
evolutiei pe Pamant, la inceputul inceputurilor, la inceput a
fost Cuvantul. Si omul poate sa-si formeze pe Pamant un
eu, stadiu la care animalele nu ajung, numai prin faptul ca
in evolutia umana a fost intretesut cuvantul. Cuvantul e
folosit de-a dreptul pentru eul omului, pentru a desemna
eul omului. Dar impotriva acestui adevar se ridica spiritul
care i-a fost dat lui Faust sa-l insoteasca, spiritul
neadevarului, si el trebuie sa coboare mai adanc, el nu
poate sa inteleaga inca intregul adevar profund care zace
in Cuvantul lui Ioan:

M-am si oprit!HHier stock5 ich schon!

Dar, de fapt, pudelul, catelul din el si ceea ce zace in
pudel este ceea ce il face sa se blocheze. El nu urca mai sus,
dimpotriva, coboara mai adanc.

M-am si oprit! Cum sa-mi
reiau avantul?
Atata cinste nu pot
Cuvantului s-aduc;
Va trebui 1n alt fel sa

Hier stock' ich schon! Wer hilft
mir weiter fort?

Ich kann das Wort so hoch
unmdglich schdtzen,

Ich mufs es anders tibersetzen,

traduc g .
. . . . Wenn ich vom Geiste recht
Daca-mi va da iar Spiritul .
N erleuchtet bin.
scanteia.

In timp ce il vede pe Mefistofel apropiindu-se, el
crede, de-a dreptul, ca e iluminat de spirit; dar el e
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intunecat, de fapt, de spiritul intunericului si coboara mai
jos.

Std scris: La Inceput era Geschrieben steht: «Im
(simtul) simtirea. Anfang war der Sinnl»

Dar acesta nu e mai Tnalt decat cuvantul. Simtul si
simtirea domnesc, cum usor putem dovedi, si In viata
animalelor, totusi, animalul nu ajunge sa posede cuvantul
uman. Omul e capabil de simtire datorita faptului ca el are
un corp astral. Faust coboara mai adanc in el insusi, din eu
in corpul astral:

Sta scris: La Inceput era ... «Im Anfang war der
(simtul) simtirea. Sinn.»

Dar cumpdneste bine primul Bedenke wohl die erste
rand, Zeile,

Condeiul sa-si struneasca Dafs deine Feder sich nicht
incheierea! libereile!

El crede ca poate sa urce mai sus, dar coboara mai
adanc.

Simtirea (simtul) face tot ce ||Ist es der Sinn, der alles wirkt
e, lucrand? und schafft?

Nu, el coboarda si mai adanc, din corpul astral in
corpul eteric, mai dens-material, si scrie:

Ar trebui: La inceput era ... «Im Anfang war die
Puterea! Kraft!»

Forta este ceea ce trdieste in corpul eteric:

Ci-n timp ce scriu, ceva Doch, auch indem ich dieses
ma-ndeamna sa aman: niederschreibe,

Nu, nici la asta nu pot sa Schon warnt mich was, dafs ich
raman. dabei nicht bleibe.

Dar Spiritul imi da povata, ||Mir hilft der Geist!
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dreapta... H

Spiritul care se afld in pudel!

Auf einmal seh'ich Rat
Und schreibe getrost: «Im Anfang
war die Tat!»

La inceput - scriu sigur -
era Fapta!

Si acum el a ajuns la materialismul total, acum el a
ajuns la corpul fizic, prin care se savarseste fapta
exterioara:

Cuvant (Logos)|- eu
Simt/Simtire |- corp astral
Forta - corp eteric
Fapta - corp fizic

1l aveti astfel pe Faust triind si urzind intr-o bucitica
de autocunoastere. El traduce Biblia In mod gresit, pentru
ca diferite parti constitutive ale entitati umane, pe care le-
am discutat atat de des - eu, corp astral, corp eteric, corp
fizic -, actioneaza haotic in el, sub influenta spiritului
mefistofelic. Acum se aratd, de asemenea, cum actioneaza
aceste porniri, pentru ca latratul exterior al pudelului este
ceea ce, in el, se ridica impotriva adevarului. El nu poate
sesiza Inca, in cunoasterea sa, intelepciunea crestinismului.
Vedem acest lucru din felul in care pune in legatura
cuvantul, simtirea, forta, fapta. Dar in el traieste deja
imboldul pornirea spre crestinism. Prin faptul ca face sa
invie ceea ce traieste in el drept Christos, Faust invinge
spiritul vrajmas. El incearca s-o faca mai intai prin ceea ce
a primit din vechea magie. Aici spiritul nu cedeaza, aici nu
se arata in adevarata lui infatisare. El invoca cele patru
elemente si spiritele lor: salamandrele, silfele, ondinele si
gnomii; toate acestea nu clintesc spiritul care este varat in
pudel. Dar cand Faust invoca Fiinta lui Christos - pe cel
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care este ,Inexprimatul, Prin toate-cerurile-curgator, Pe-
nedrept-sulitatul” - acum pudelul e nevoit sa-si arate
adevdrata infatisare.

Toate acestea sunt, in fond, cunoastere de sine, o
cunoastere de sine pe care Goethe o face absolut clara. Ce
se intampla? Cine apare? Un scolastic ratacitor! Faust
traieste in mod real o autocunoastere; el sta, propriu-zis,
fata in fata cu sine Insusi. Mai intai in pudel au actionat
instinctele salbatice, care s-au ridicat impotriva adevarului
si acum el ajunge, intr-un anumit sens, la claritate, la
claritate-neclaritate! Scolasticul ratacitor sta in fata lui. Dar
nu e decat celalalt eu al lui Faust. El insusi n-a devenit mult
mai mult decat un scolastic ratacitor, cu toate greselile ce
zac Intr-un scolastic ratacitor; numai ca scolasticul
ratdcitor i apare intr-un mod mai trainic si mai temeinic,
acum, cand, prin legatura incheiata cu lumea spirituala, a
ajuns sa cunoasca mai exact instinctele, scolasticul
ratacitor, adica propria lui Sine, asa cum si-a Insusit-o pana
acum. Faust a Tnvatat ca un scolastic, numai ca pe urma s-a
dedat magiei, si prin magie a dat naibii intelepciunea din
scoli. Ceea ce a devenit batranul, bunul Faust, de cand era
un scolastic ratdacitor, el a ajuns prin faptul ca a mai
addugat si vechea magie. In el mai zace inci scolasticul
ratacitor; acesta 1i iese in intdmpinare in adevarata sa
infatisare. E doar propria lui Sine. Acest scolastic ratacitor
e si el propria lui Sine. Lupta care se da pentru a scdpa de
toate acestea, de tot ceea ce 1i iese omului in intampinare
drept propria lui Sine, e redata in scena ce urmeaza.

Goethe a incercat mereu, In diferitele personaje cu
care Faust se intdlneste, sa arate numai celalalt eu al lui
Faust, pentru ca Faust sa se cunoasca pe sine tot mai mult.
Poate ca unii dintre auditori isi mai amintesc ca in alte
conferinte mai vechi eu am aratat ca Wagner e varat in
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Faust, ca Wagner e doar un alt eu, alter ego al lui Faust. Si
Mefistofel e numai un alt eu, un alter ego. Totul e
cunoastere de sine! In cunoasterea lumii se exercitd
cunoasterea de sine. Dar toate acestea nu exista acum in
Faust drept cunoastere spirituala clara; toate acestea sunt
continute in Faust intr-o forta de vedere spirituala neclara,
obscura, am putea spune, stanjenitd Inca de arta
clarvederii atavice. Aceasta forta nu a devenit clara. Nu
este o cunoastere limpede, ci o cunoastere de vis. Ni se
arata cum spiritele visului, care sunt, de fapt, sufletele-grup
ale tuturor fiintelor ce-1 insotesc pe Mefistofel, il inconjoara
pe Faust cu jocul lor amagitor si cum, la urma, el se
trezeste. Iar aici Goethe 1l pune pe Faust sa spuna foarte
clar si lamurit:

Deci inca-odata mi-a venit de ||Bin ich denn abermals
hac? betrogen?

Din tot taramu-acesta de Verschwindet so der
duhuri nu-mi ramane geisterreiche Drang,
Decat minciuna unui vis cu  ||Dafs mir ein Traum den
drac Teufel vorgelogen,

Si adevarul ca-am scapat un ||Und dafs ein Pudel mir
caine? entsprang?

Goethe foloseste metoda de a indica mereu si mereu
spre adevar. Faptul ca el intelege aceasta drept trdire
interioara a lui Faust este exprimat suficient de clar in
aceste patru versuri. Si aceasta scena ne arata ca Goethe se
lupta sa gaseasca o cunoastere a zonei de trecere de la
vremurile vechi la cele noi, In care traia el Insusi, a zonei de
trecere de la epoca a patra postatlanteanda la epoca a
cincea. Granita se afla in secolele XIV, XV, XVI. Cel care
traieste in sanul modului de gandire actual, daca nu face
niste studii speciale, nu isi poate forma o reprezentare
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justa despre evolutia sufletelor din secolele trecute, asa am
spus mai inainte. lar in vremea lui Faust nu mai existau
decat ruinele. Vedem adeseori ca azi oamenii nu vor sa se
apropie de cercetarea spirituala modernd, asa cum o
cautam noi, ci vor sa reinvie vechea intelepciune. Asa cum
cred unii, ca daca reinvie In ei ceea ce posedau cei vechi
ajung prin aceasta la o intelepciune mai profunda, magic-
mistica asupra naturii! Doua excese, as zice, trec aici
extraordinar de aproape pe langa intreaga cautare
spirituald a omului. Unul consta in faptul ca oamenii isi
cumpara carti vechi, stravechi, le studiaza si le pretuiesc
mai mult decat pretuiesc stiinta moderna. Le pretuiesc mai
mult, in general, doar pentru ca nu le inteleg, pentru ca
limbajul lor cu adevarat nu mai poate fi inteles. Acesta este
unul din excese, cd oamenii vin mereu cu continutul
devenit un talmes-balmes al cartilor vechi, cand vor sa
vorbeasca despre o cercetare spirituala. Celalalt este faptul
ca ei vor sa dea nazuintelor moderne, intr-o masura cat
mai mare posibil, niste nume vechi, considerand ca prin
aceasta le-au sfintit. Ia priviti unele societdti care se
numesc oculte ori secrete, ori de alt fel. Tntreaga lor
stradanie are drept scop sa-si gaseasca raddcinile cat mai
departe in trecut, sa dea cat se poate mai mult explicatii
despre un trecut legendar, sa se desfete cu numele vechi pe
care si le dau. Acesta este al doilea exces. Nu e nevoie sa
facem si noi la fel, daca intrevedem cu adevarat necesitatile
si impulsurile epocii noastre si ale viitorului indispensabil.
Putem deschide indiferent ce carte din vremurile in care
inca mai existau, Intr-un anumit sens, traditii. Din felul
prezentdrii se vede ca au existat traditii, lucruri ramase de
la o veche intelepciune originara, pe care omenirea a avut-
o0, dar ca aceasta intelepciune ajunsese la decadenta. Modul
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de exprimare, totul se mai pastreaza, mai exista chiar
destul de tarziu.

Tocmai am la indemana o carte care a fost tiparita in
anul 1740 [Nota 3], adica abia in secolul al XVIII-lea. Vreau
sa va citesc din ea un mic pasaj, un pasaj in legatura cu care
putem fi siguri ca unii dintre aceia care cauta astazi o
stiintd spirituald vor spune: Intelepciune adanci, abisala!
Oh, cate nu sunt continute in ea! - Si exista chiar unii care
cred ca inteleg un asemenea pasaj. Ei bine, sa va citesc mai
intai pasajul respectiv:

,Coroana regelui trebuie sa fie din aur curat si o
mireasa casta urmeaza sa-i fie data de sotie. De aceea, daca
vrei sa lucrezi prin corpul nostru, ia-l pe zgarcitul lup
cenusiu, supus din cauza numelui sau certaretului Marte,
dar din nastere un copil al batranului Saturn, care se
gaseste in vaile si muntii lumii si este posedat de foame
mare, si arunca-i trupul regelui, ca el sa-si aiba din acesta
hrana lui.”

Asa erau denumite In vremurile vechi aceste procese
chimice care se produceau, se vorbea despre anumite
procese chimice, la care face aluzie si Faust, cand spune ca
un leu rosu e cununat cu Lilie in retorta etc. Nu se cuvine sa
vorbim batjocoritor despre aceste lucruri, din simplul
motiv ca felul in care vorbeste astazi chimia va suna pentru
oamenii care vor veni mai tarziu exact la fel cum suna
acestea pentru noi. Dar trebuie sa ne fie clar faptul ca si
ceea ce se spune aici a luat nastere intr-o epoca ulterioar3,
decadenta. Se face aluzie la un ,lup cenusiu”. Prin acest ,lup
cenusiu” se intelege un anumit minereu, care la munte se
intdlneste peste tot, si care e supus unei anumite
proceduri. ,Rege” se numea o anumita stare a unor
substante. Iar ceea ce e relatat aici trebuie sa indice o
anumita procedura. Se lua minereul cenusiu, el era tratat
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intr-un anumit fel. Acest minereu cenusiu era numit ,lupul
cenusiu cel zgarcit”, iar celalalt, ,regele de aur”; aurul, dupa
ce era tratat intr-un anumit fel, devenea ,regele de aur”. Si
aici a luat nastere o combinatie. Autorul mai descrie
aceasta combinatie si astfel: ,Si dupa ce l-a Inghitit pe
rege...”

Asadar, se intampla acest lucru: ,zgarcitul lup
cenusiu”, adica minereul cenusiu, s-a topit impreuna cu
,regele de aur” - aceasta este o anumita stare a aurului,
dupa ce a fost tratat chimic. Aurul a disparut in minereul
cenusiu. El 1l descrie: ,Si dupa ce I-a Inghitit pe rege, fa un
foc mare si arunca-l in el pe lup..” Asadar, lupul care l-a
mancat pe rege, pe regele de aur, e aruncat in foc. ,Ca sa
arda cu totul si cu totul, si atunci regele va fi din nou
izbavit.” Aurul devine din nou vizibil.

,Daca aceasta se intampla de trei ori, atunci leul 1-a
biruit pe lup si nu va mai gasi nimic de mancat din el,
atunci trupul nostru e desavarsit la inceputul lucrarii.”

Asadar, in felul acesta el face ceva. Daca am vrea sa
stim ce face, ar trebui sa fie descrise foarte exact aceste
proceduri, si anume, felul cum e fabricat ,regele de aur”,
dar acest lucru nu poate fi descris aici. De altfel, asemenea
proceduri nici nu se mai folosesc astazi. Dar ce asteapta
omul nostru de la aceasta? Omul nostru asteapta ceva care
nu e picat cu totul din senin, fiindca acum el a facut ceva. in
ce scop a facut el acest lucru? De fapt, cel care a tiparit
acest lucru nu-I va mai fi facut deloc, fiindca 1-a copiat din
niste carti vechi. Dar in ce scop a fost facut acest lucru, in
vremea in care asemenea lucruri mai erau intelese? O
puteti vedea din urmatoarele:

,o1 sa stii ca numai acesta singur e drumul just aici, de
a ne curati zdravan corpul, fiindca leul se curata prin
sangele lupului si tinctura sangelui sau bucura tinctura
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leului, fiindca sangele amandurora e inrudit de aproape in
stirpea lor.”

Asadar, el lauda acum ceea ce a facut sa ia nastere. El
a obtinut un fel de doctorie.

,o1 daca leul s-a saturat, spiritul sau a devenit mai
puternic decat Tnainte si ochii lui dau o lucire mandra ca
Soarele cel luminos.”

Toate acestea reprezinta insusirea a ceea ce el are in
retorta!

,Fiinta lui launtrica e in stare sa faca multe si e
folositoare la toate cate {i cerem, si cand e pus in starea sa
de activitate, copiii-oameni 1i multumesc, cei cu boli grele
ce vin asupra omului si multe molime, leprosii, alearga
dupa el si vor sa bea din sangele sufletului sau, si toti cei
care au asemenea rele se bucura cum nu se mai poate de
spiritul lui; fiindca cine bea din aceasta fantana de aur
simte o intreaga reinnoire a naturii, Indepartarea raului,
traire In sange, putere In inima si o sanatate desavarsita in
toate madularele.”

Vedeti, deci, ca peste tot se da de inteles ca e vorba de
un medicament, dar aici s-a dat de inteles, totodata, de
mult, ca el are de-a face cu ceea ce apare drept insusire
morald a omului. Fiindc3, bineinteles, daca il ia cel care e
sanatos, in cantitatea corespunzatoare, survine ceea ce e
descris aici. Asa vrea el sa spuna, si asa a fost la cei vechi,
care mai Intelegeau ceva din aceste lucruri.

,Fiindca cine bea din aceasta fantina de aur, acela
simte o Intreaga reinnoire a naturii.”

Asadar, prin arta pe care o descrie aici, el a cautat sa
obtina o tinctura, o licoare prin care in om patrunde o reala
licarire de viata:

,Fortd in inima, trdire In sange si sanatate desavarsita
a tuturor madularelor, inchise Tnauntru sau simtitoare in
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afara trupului: fiindca deschide toti nervii si porii, pentru
ca raul sa poata fi dat afara si binele sa poata salaslui
linistit in acel loc.”

V-am citit mai intai acest pasaj, pentru a va arata ca
pana si In ruinele unei intelepciuni vechi mai poate fi
observat un rest decantat din ceea ce cdutau sa realizeze
oamenii in vremurile vechi. Prin niste mijloace exterioare,
pe care le preparau cu ceea ce gaseau in naturd, ei cautau
sa stimuleze corpul, adica sa dobandeasca anumite calitati,
insusiri, aptitudini, nu numai prin efort interior, moral, ci
prin mijloacele oferite de natura insdsi, pe care ei le
prelucrau. Retineti bine acest lucru, pentru moment,
fiindca aici suntem condusi spre ceva important, spre ceva
care deosebeste epoca noastra de epocile precedente.
Astazi e foarte usor sa-ti bati joc de vechile superstitii,
fiindca astfel iti cumperi renumele de a fi In fata Intregii
lumi un om inteligent, pe cand altfel nu esti considerat
astfel, daca vezi in cunostintele stravechi ceva plin de sens.
Ceva ce omenirea a pierdut, si chiar trebuia sa fi pierdut,
din anumite motive, pentru ca prin aceste eforturi ale
oamenilor din vechime nu s-ar fi putut ajunge niciodata la
libertate. Dar, vedeti dumneavoastra, in cartile vechi, in
cartile care dateaza din vremuri mai vechi decat aceasta
hartoaga apartinand unei perioade mai tarzii, decadente,
gasiti ceea ce cunoasteti foarte bine: Soarele si aurul, cu un
semn comun, cu acest semn: ©; gasiti Luna si argintul cu
acest semn: C. Pentru omul actual, acest semn aplicat
aurului si Soarelui, acest semn aplicat Lunii si argintului,
care fac aluzie la facultatile sufletesti pe care omul de azi le
are in mod necesar, constituie, fireste, o totala absurditate,
asa cum se vorbeste in literatura care se intituleaza
adeseori literatura ,esoterica”, pentru ca, In general, nu
mai stau la dispozitie mijloacele de a intelege [Nota 4] de
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ce in vremurile vechi Soarele si aurul, Luna si argintul se
desemnau prin acelasi semn.

Sa pornim de la Luna si argint, cu acest semn: C.
Daca ne intoarcem, sa zicem, la perioada anterioara cu
cateva secole Misteriului de pe Golgotha, inainte de era
noastra, vedem ca oamenii aveau nu numai facultatile care
erau deja in ruind in perioada cand au luat nastere aceste
lucruri, ci ei aveau niste facultati si mai inalte. Cand un om
din vechea civilizatie egipteano-chaldeana spunea argint, el
nu avea in vedere ceea ce avem noi in vedere cand spunem
argint. Cand omul folosea, in vorbirea lui de pe atunci,
cuvantul care Insemna pentru el argint, el il utiliza cu totul
altfel. Un asemenea om avea niste facultati interioare si
avea In vedere un anumit fel de activitate a fortelor, care
nu se gaseste doar Intr-o bucatica de argint, ci e raspandit,
de fapt, pe toata suprafata Pamantului. El voia sa spuna ca
noi trdim in aur, ca noi traim in cupru, in argint. El avea in
vedere anumite feluri de forte, care sunt vii, si care se
revarsau spre el cu deosebita putere dinspre Luna. Si acest
lucru il simtea in sensul material cel mai grosolan, in mod
senzitiv, fin, si In bucatica de argint. El gasea cu adevarat
aceleasi forte revarsandu-se dinspre Luna, dar si pe intreg
Pamantul, si transpus in mod deosebit in lumea materiala
in bucatica de argint. Ei bine, omul emancipat din zilele
noastre spune: Da, Luna - ea lumineaza cu o lumina atat de
alb-argintie, incat oamenii au crezut ca e alcatuita din
argint. — Dar nu era asa, ci omul avea o traire interioara
sufleteasca, pierduta astazi, atunci cand privea Luna, care
traia ca forta in intreaga sfera a Pamantului, si - transpusa
in sfera materiala - cand privea bucatica de argint. Forta
care traieste in argint trebuie sa fi fost raspandita, deci, pe
toata suprafata Pamantului. Azi omul considera ca e o
totala absurditate cand i se spune asa ceva, si totusi, nu e
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deloc o absurditate, in sensul stiintei actuale. Nu este deloc
o absurditate, fiindca eu va voi spune un lucru pe care
stiinta 1l cunoaste azi, chiar daca nu-l spune intotdeauna.
Stiinta de astazi stie ca intr-un corp decupat din marea
lumii, gandit sub forma de cub, cu o lungime de o mila
englezeasca, exista putin mai mult de doua kilograme de
argint, fin dispersat, asa ca in intreaga mare a lumii care
inconjoara Pamantul sunt continute doua milioane de tone
de argint, fin dispersat, intr-o forma homeopatica extrema,
s-ar putea spune. Argintul e raspandit In mod real pe toata
suprafata Pamantului. Astazi acest lucru trebuie sa fie
constatat, daca il observam cu o cunoastere normald, daca
ludam apa din mare si o examinam in mod metodic, prin
cercetarile cele mai minutioase posibil; dar pe urma aflam,
cu mijloacele stiintei actuale, ca doua milioane de tone de
argint sunt continute in marea lumii. Aceste doua milioane
de tone nu sunt continute in ea pentru ca s-au dizolvat aici
sau ceva asemanator, ci apartin marii lumii; fin de natura si
de entitatea ei. Acest lucru il stia vechea intelepciune; il stia
prin fortele senzitive, fine, care Inca mai existau, provenite
din vechea clarvedere. Si ea stia ca, atunci cand ne
reprezentam Pamantul, nu trebuie sa ni-1 imaginam doar
asa cum ni-1 infatiseaza geologia actuald, ci ca In acest
Pamant e dizolvat in modul cel mai fin argint.

As putea sa merg acum mai departe, sa arat ca si
aurul e dizolvat, ca toate aceste metale - in afara de faptul
ca sunt sedimentate ici si colo sub forma materiala - sunt
continute intr-o dispersare find. Asadar, vechea
intelepciune nu gresea deloc cand vorbea de argint. El e
continut in sfera Pamantului. Dar el era cunoscut drept
forta, el continea anumite forme de fortd. Anumite forte
contine sfera argintului, altele sfera aurului etc. inci se mai
stia mult mai mult despre ceea ce e raspandit drept argint
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in sfera Pamantului; si se stia cad in el se afla o forta care
face sa existe fluxul si refluxul, pentru ca in argint zace o
anumita forta datatoare de viata a acestui corp pamantesc,
respectiv e identic cu argintul. Fluxul si refluxul n-ar
aparea deloc; aceasta miscare iesitd din comun a
Pamantului e provocata initial datorita continutului de
argint. Acest lucru nu are legatura cu Luna; dar Luna are
de-a face cu aceeasi forta. De aceea fluxul si refluxul apar,
dintr-un anumit punct de vedere, odata cu miscarile Lunii,
pentru ca amandoud, miscarile Lunii si fluxul si refluxul,
depind de acelasi sistem de forte. Si aceste forte zac in
continutul de argint al Universului.

Daca oamenii s-ar adéanci, chiar si fara a avea
cunostinte bazate pe clarvedere, in asemenea lucruri, ar
putea dovedi, cu o siguranta care nu mai e atinsa in niciun
alt domeniu al stiintei decat, cel mult, In acela al
matematicii, ca a existat o veche stiinta care cunostea bine
toate acestea. Si de o asemenea cunoastere, de asemenea
capacitati era legat ceea ce constituia o veche Intelepciune,
acea intelepciune care stapanea cu adevarat natura, si care
trebuie recucerita abia acum, incepand din prezent, prin
cercetarea spirituald. Noi traim In era in care un vechi fel
de intelepciune s-a pierdut si un fel nou de intelepciune
abia se ridica la orizont. Ce avea in suita ei aceasta
intelepciune? Avea ceea ce am sugerat deja. Cand cineva
cunostea astfel misterele Universului, propria sa fiinta
umana devenea mai destoinica, mai capabila. Imaginati-va,
omul putea deveni mai capabil prin mijloace exterioare!
Exista, deci, posibilitatea ca un om, pur si simplu, prin
faptul ca prepara anumite substante si le consuma in
cantitate corespunzatoare, sa-si insuseasca niste facultati
despre care noi presupunem astazi, pe buna dreptate, ca le
poate avea numai drept capacitati innascute, geniu, talent
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etc. La inceputul evolutiei de pe Pamant nu se afla
fantasmagoriile visate de darwinism, ci asemenea
posibilitati de a stapani natura si de a-i conferi omului
niste facultati morale si spirituale prin abordarea naturii.
Veti gasi acum ca e de inteles ca abordarea naturii trebuia
sa fie mentinuta intre anumite limite: de aceea existau
tainele celor mai vechi Misterii. Cine urma sa dobandeasca
asemenea cunostinte, care aveau, intr-adevar, de-a face cu
aceste taine ale naturii, care nu erau doar niste notiuni, idei
si sentimente, nu doar niste reprezentdari bazate pe
credint3, trebuia sa dovedeasca ca nu vrea sa le foloseasca
pentru sine, ci ca intentioneaza sa utilizeze facultatile pe
care si le Tnsusea prin aceste cunostinte numai in serviciul
ordinii sociale. Din acest motiv, in Misteriile egiptene, de
exemplu, asemenea cunostinte erau tinute atat de mult
secret. Cel care primea o asemenea cunoastere oferea o
garantie prin faptul ca viata sa decurgea ca mai fnainte, ca
el nu-si oferea nici cel mai mic avantaj, ci punea in lucrare
facultatile pe care le dobandea prin modul de tratare a
naturii in serviciul ordinii sociale. Cu aceasta conditie au
fost admisi la initiere unii oameni, care au condus apoi
vechea cultura si civilizatie ale carei opere minunate pot fi
vazute si nu sunt intelese, pentru ca nu se stie de unde au
izvorat.

Dar asa omenirea nu ar fi putut deveni niciodata
libera. Prin influente ale naturii, omul ar fi urmat sa fie, ca
sa spunem asa, transformat intr-un automat. Trebuia sa se
iveasca la orizont o era in care omul sa actioneze numai pe
baza unor forte morale interioare. Astfel natura e ascunsa
de el in niste valuri dese, pentru ca 1i luase caracterul
sacru, prin faptul ca in epoca moderna instinctele sale au
fost lasate libere. Si instinctele sale au fost lasate cel mai
mult libere incepand din secolele XIV, XV. De aceea, vechea
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intelepciune se stinge, ramane doar o intelepciune livresca,
pe care nimeni nu o Intelege. Fiindca nimeni nu ar putea fi
astazi oprit, daca ar intelege cu adevarat asemenea lucruri,
cum ar fi si numai fraza pe care v-am citit-o, sa foloseasca
aceste lucruri in propriul sau interes. Dar aceasta ar face sa
apara In societatea umana cele mai rele instincte, instincte
mai rele decat cele produse de acea inaintare pe pipaite
care se numeste astazi activitate stiintifica, cand, in
laborator, fara ca cineva sa poata privi in intimitatea
lucrurilor, se constata ceva - asa cum se intampla astazi in
chimie. Si se navigheaza tot asa, mai departe. Dar stiinta
spiritualad va trebui sa gaseasca din nou calea care duce in
intimitatea tainelor naturii. Dar in acelasi timp ea va trebui
sa pund bazele unei ordini sociale [Nota 5] care va fi cu
totul alta decat cea de astazi, astfel incat omul va putea afla
ce tine la un loc natura in samburele ei cel mai interior,
fara a fi dusa, din acest motiv, pe calea gresita a celor mai
salbatice instincte.

Este sens si este Intelepciune in evolutia umana, si
acest lucru am cautat sa vi-l dovedesc printr-o serie de
conferinte. Ceea ce se petrece in istorie, se desfasoara -
chiar daca atat de des prin fortele distructive cele mai mari
- in asa fel Incat devenirea istorica e strabatuta de un sens,
chiar daca nu e sensul pe care omul si-1 inchipuie, si chiar
daca el trebuie sa sufere. Prin tot ceea ce se petrece in
cursul istoriei - desigur, 1n asa fel incat pendulul bate cand
spre rau, cand spre mai putin rau - se realizeaza anumite
stari de echilibru. Asa a fost si pana in secolele XIV, XV - cel
putin pe alocuri -, cand era cunoscuta o anumita cantitate
de forte ale naturii, a caror cunoastere s-a pierdut pentru
ca oamenii epocii moderne nu ar avea cel mai corect mod
de a gandi si de a simti.
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Cat de frumos este descris acest lucru In simbolul
care exprima forta naturii in legenda egipteana despre Isis.
Ce impresie emotionanta face asupra noastra aceasta
imagine a lui Isis, cand ne-o reprezentam, asa cum sta ea
cioplita In piatrd, cu valul care o acopera de sus si pana jos.
Si ea poarta inscriptia: Eu sunt trecutul, prezentul si
viitorul; valul meu 1nca nu l-a ridicat niciun muritor. —
Aceasta a dus la o explicatie extraordinar de desteapta pe
care oamenii si-au Insusit-o. Se spune: Isis este simbolul
intelepciunii, care nu poate fi atinsi niciodatd de om. in
spatele acestui val se afla o entitate care trebuie sa ramana
vesnic ascunsg, fiindca valul nu poate fi dat la o parte. Si
totusi, inscriptia este aceasta: Eu sunt trecutul, prezentul si
viitorul; valul meu inca nu l-a ridicat niciun muritor. - Toti
oamenii destepti, care considera ca nu putem scruta
esenta, spun, din punct de vedere logic, cam acelasi lucru
pe care l-ar spune cineva zicand: Eu ma numesc Miiller,
numele meu nu-l vei afla niciodata. - Aceasta interpretare
este, fireste, o totala absurditate. Fiindca acolo sta scris ce
anume este Isis: trecutul, prezentul si viitorul - timpul care
se scurge! Maine vom vorbi si mai exact despre toate
acestea. Este timpul care merge mereu mai departe. Dar cu
totul altceva decat vrea sa spund asa-numita interpretare
desteapta e exprimat in cuvintele: Valul meu inca nu l-a
ridicat niciun muritor. - De aceasta intelepciune trebuie sa
ne apropiem ca de acele femei care s-au calugarit, a caror
feciorelnicie se pastreaza: cu veneratie, cu un mod de a
gandi si simti care exclude toate instinctele egoiste. lata
care e sensul acelor cuvinte. Aceasta Intelepciune a
vremurilor trecute este ca o calugarita ce poarta val. Prin
faptul ca se vorbeste de val, se atrage atentia asupra
modului de a gandi si simti.
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Asa se face ca In vremurile in care era vie o
intelepciune straveche oamenii se apropiau de ea in modul
cuvenit, nici nu erau lasati sa se apropie de ea daca nu o
ficeau in modul cuvenit. In epoca moderna omul a fost
ldasat In seama propriilor sale puteri. Si, de aceea, el n-a mai
putut avea intelepciunea vremurilor vechi, formele de
intelepciune din vremurile vechi. Cunoasterea anumitor
forte ale naturii s-a pierdut, a acelor forte ale naturii care
nu pot fi cunoscute fara sa le traim In interior. Si In epoca
in care, asa cum v-am spus acum opt zile, materialismul
atinsese un anumit punct culminant, in secolul al XIX-lea, a
aparut o forta a naturii care se caracterizeaza prin faptul ca
fiecare spune astazi: Forta naturii exista, dar n-o putem
intelege, pentru stiinta ea este ascunsa. - Dumneavoastra
stiti ca forta electricitatii a ajuns sa fie folosita de om; si ea
este o forta pe care omul nu o poate trai in interior prin
fortele sale interioare normale, ea ramane in exterior. Si,
mai mult decat se crede, ceea ce a devenit important in
secolul al XIX-lea a devenit asa datorita electricitatii. Ar fi
usor sa aratam ce mult, ce infinit de mult, depinde de forta
electricitatii cultura si civilizatia noastra actuale, si cat de
mult va depinde in viitor, atunci cand este folosita in mod
modern, fara a patrunde in interior. Cu mult mai mult Inca!
Dar tocmai forta electricitatii este cea care a fost asezata in
locul fortei vechi, cunoscute, in evolutia culturii si
civilizatiei umane, In contact cu care omul urmeaza sa se
maturizeze din punct de vedere moral. Astazi, folosind-o, el
nu se gandeste la niciun fel de morali. Intelepciunea este
prezentd in evolutia permanenta a istoriei omenirii. Omul
se va maturiza, putand pentru o vreme el sa provoace niste
daune chiar mai profunde - daune exista, dupa cum arata
zilele noastre, in numar suficient de mare -, putand
dezvolta daune si mai profunde In purtatorul-eului sau
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inferior, egoismul devastator. Daca omul ar mai avea
vechile forte, asa ceva ar fi cu totul exclus. Tocmai forta
electricitatii ca forta in cadrul culturii face ca acest lucru sa
fie posibil; si forta aburului, intr-un anumit sens, dar intr-o
masurad mai mica.

Aceasta este situatia. Dupa cum v-am spus mai
demult, prima septime a epocii noastre de cultura, care va
dura panad in mileniul patru, s-a sfarsit. Materialismul a
atins un punct culminant; formele sociale in care traim si
care au dus la evenimente atat de triste In anii nostri sunt
de asa natura incat nu vor mai sustine omenirea mai mult
de 50 de ani fara sa aiba loc o transformare de esenta a
sufletelor umane. Era electricitatii este, totodata, pentru cel
care patrunde cu vazul spiritual evolutia cosmicd, un
indemn de a cauta o aprofundare spirituala reala. Fiindca
acelei fortei care ramane in exterior, necunoscuta pentru
observatia simturilor, trebuie sa i se alature in suflete forta
spirituald, care zace ascunsa in interiorul cel mai adanc, la
fel de ascunsa ca si fortele electricitatii, forta care de
asemenea trebuie mai intai sa fie trezita. Ganditi-va ce
misterioasa e forta electricitatii; ea a fost scoasa din
ascunzisurile ei tainice abia de catre Galvani, Volta. La fel
de tainic zace ascuns si ceea ce odihneste in sufletele
umane si e cercetat de catre stiinta spirituala. Amandoua
trebuie sa se alature, precum Polul Nord si Polul Sud. Si, pe
cat de adevarat este ca forta electricitatii a iesit la
suprafata drept forta ascunsa in naturd, tot pe atit de
adevarat este ca va iesi la suprafata forta cautata prin
stiinta spirituala drept forta ascunsa in suflete, care le
apartine, chiar daca astazi oamenii mai stau, in multe
cazuri, in fata a ceea ce vrea stiinta spirituala asa cum vor fi
stat in vremea In care Galvani, Volta au inteles, din
zvacnirea piciorului broastei, ca acolo actioneaza o forta. A
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stiut atunci stiinta ca in acest picior de broasca zace tot
ceea ce este electricitate prin atingere, tot ceea ce e
cunoscut astazi drept electricitate? Transpuneti-va cu
gandul in vremea In care Galvani lucra in casa simpla in
care facea experimentele, imaginati-va cum a agatat
piciorul de broasca de carligul ferestrei si cum acesta a
inceput sa zvacneascd, imaginati-va momentul in care el a
constatat acest lucru pentru prima oara! Aici nu e vorba de
electricitate care e incitata, inclusa, ci de electricitate prin
atingere (staticd). Cand a constatat acest lucru pentru
prima oard, a putut el oare presupune ca datorita fortei
electricitatii vor fi facute sa umble pe suprafata Pamantului
trenurile, ca vom face candva cu ajutorul ei ca gandul sa
dea ocol globului pamantesc? Nu e chiar asa de mult de
cand Galvani a observat aceasta forta la piciorul sau de
broasca. Cel care si-ar fi imaginat atunci toate cate vor lua
nastere din cunoasterea acestui lucru ar fi fost considerat,
cu sigurantd, nebun. Si lucrurile au evoluat astfel incat
astazi e considerat nebun cel care are misiunea de a
prezenta primele Inceputuri ale unei stiinte spirituale. Va
veni o vreme 1n care ceea ce vine de la stiinta spirituala va
fi la fel de important pentru lume - dar acum pentru lumea
morald, spiritual-sufleteasca - ca si ceea ce a venit de la
piciorul de broasca al lui Galvani pentru lumea materialg,
pentru cultura si civilizatia materiala. Asa au loc progresele
in evolutia omenirii. Numai daca acordam atentie acestor
lucruri vom dezvolta in noi si vointa de a merge in pas cu
ceva care nu poate fi decat la primele sale inceputuri. Daca
forta electricitatii, care a fost scoasa din ascunzisul ei, are
doar o importanta materiala exterioara pentru cultura si
civilizatie si doar in mod indirect are importanta si pentru
lumea morald, ceea ce vine din stiinta spirituala va avea
cea mai mare importanta sociala. Fiindca ordinile sociale
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ale viitorului vor fi reglementate prin ceea ce poate sa le
dea oamenilor stiinta spirituala. Si tot ceea ce va fi cultura
si civilizatie materiala exterioara va fi stimulat, in mod
indirect, tot de aceasta stiinta spiritualda. Asupra acestui
lucru nu pot decat sa atrag atentia astazi, in incheiere.

Vom extinde maine imaginea lui Faust, pe care am
vazut-o astazi, a lui Faust care se situeaza pe jumatate in
epoca veche, pe jumatate in epoca modernd, dupa cum v-
am spus, si vom obtine un fel de imagine a conceptiei
despre lume.

I1,,NOAPTEA ROMANTICA A WALPURGIEI”

Dornach, 10 decembrie 1916

As dori sa fac azi in fata dumneavoastra numai cateva
observatii In legatura cu ,Noaptea Walpurgiei”, pe care v-
am prezentat-o ieri pe scena si o vom juca si maine, pentru
ca mi se pare important sa avem o reprezentare justa a
felului in care se situeaza aceasta ,Noapte a Walpurgiei” in
mersul progresiv si In contextul general al dramei Faust. E
ciudat faptul ca, dupa ce Faust a prabusit-o pe Gretchen in
nefericire, pana acolo incat mama sa a murit band otrava -
o licoare datatoare de somn -, dupa ce fratele ei a fost ucis
din cauza vinii comune a lui Faust si Gretchen, Faust fuge
si, am putea spune, o lasa pe Gretchen cu totul la ananghie
si nu stie nimic din tot ceea ce se petrece.

O asemenea situatie a facut o impresie deosebita
asupra celor care priveau cu o anumita iubire spre drama
Faust. Si vreau sa citesc numai cuvintele lui Schroéer, care a
privit in mod sigur drama Faust cu o iubire imensa. Puteti
citi ce am scris despre el in cartea mea cea mai recenta,
Despre enigma omului [Nota 6]. Karl Julius Schréer spune
in legatura cu ,Noaptea Walpurgiei” [Nota 7]: ,Se poate
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presupune ca Faust, dus de Mefisto, a fugit. El a lasat-o pe
Gretchen cufundata in nefericire. Mama ei murise, fratele
fusese ucis. Imediat dupa acest eveniment urmeaza
nasterea copilului ei. Ea Innebuneste, 1si ineaca pruncul si
rataceste de colo-colo, pana cand e prinsa si aruncata in
inchisoare.

Desi Faust nu putea sa stie nimic din ceea ce s-a
petrecut cu Gretchen dupa moartea lui Valentin, el plecase
in niste Imprejurdri care fac sa para cu totul nefiresc sa-1
vedem - a doua zi? - pe muntele Blocksberg, drept unul
care se plimba lipsit de griji. Caci asa ne apare in textul din
versurile 3838 si urm. Se vede ca nici «Noaptea
Walpurgiei» nu a fost scrisa in totala concordanta cu
intregul. In mod evident, poetul a iesit din sfera oricirui
patos si sta In fata materialului cu un acces de ironie. Ideea
de baza, care uneste scena cu restul dramei, e clara. Mefisto
il duce pe Faust cu el pe Blocksberg, pentru a-1 buimaci si
a-1 face s-o uite pe Gretchen; dar iubirea lui Faust e mai
puternica decat poate sa inteleaga Mefisto. Ceea ce fac
vrdjitoarele nu il atrage; imaginea lui Gretchen rasare in
sufletul lui in mijlocul celei mai mari orgii. - Aceasta idee
iese In evidentd, nu cu suficientd vigoare, bineinteles, si
intreaga «Noapte a Walpurgiei» pare a avea dimensiuni
mult prea mari in raport cu actiunea dramatica. Ea
devenise un tot de sine statator, care, pe deasupra, mai este
extins peste madsura de mult prin visul din «Noaptea
Walpurgiei», care se adauga scenei. Ceea ce am spus e
valabil, fireste, numai in legatura cu «Noaptea Walpurgiei»
ca parte componenta a tragediei.”

Asadar, pana si un om care iubeste foarte mult drama
Faust nu se poate declara multumit cu faptul ca la doua zile
dupa ce se Intamplase marea nenorocire Faust apare pe
Blocksberg plimbandu-se voios impreuna cu Mefistofel.
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Dar tuturor acestor pdreri eu as vrea sa le opun ideea
ca ,Noaptea Walpurgiei” se numara printre partile cele mai
mature ale dramei Faust. Ea a fost scrisa intre 1800 si
1801. Goethe a inceput sa scrie la drama Faust cand era
inca foarte tanar, asa ca ne putem Intoarce la inceput anilor
‘70 din secolul al XVIII-lea: 1772, 1773, 1774. Atunci
incepe sa astearnd pe hartie primele scene. Acum el se
maturizase mult, trecuse prin marile experiente care s-au
exprimat printre altele si in Basmul despre sarpele cel verde
si frumoasa Lilie [Nota 8], scris mai devreme, si el adauga
acum in Faust al sau ,Noaptea Walpurgiei”; ,Visul din
noaptea Walpurgiei” a fost scris cu un an mai nainte decat
,Noaptea Walpurgiei”. Ne este Ingaduit, totusi, sa ne
formam, pornind de aici, reprezentarea ca Goethe lua
foarte 1n serios introducerea ,Noptii Walpurgiei” in Faust.
Dar nu vom iesi niciodata din impotmolirea intr-o anumita
imposibilitate de a intelege, daca nu luam in considerare
faptul ca Goethe a conceput problema intr-un mod cu
adevarat spiritual.

Eu cunosc destul de bine comentariile la Faust care
au fost scrise pana prin 1900 - mai tarziu, intr-o masura
mai mica -, dar pana in anul 1900 le cunosc pe toate destul
de bine; dupa aceea nu m-am mai ocupat la fel de intens de
ceea ce s-a scris despre Faust. Dar atat imi este foarte bine
cunoscut, ca nimeni n-a incercat, de fapt, sa ia lucrurile in
mod spiritual. Nu-i asa, se poate usor ridica obiectia ca este
o pretentie exagerata fata de simtirea noastra, fata de
sentimentele noastre, sa ni se arate ca, dupa doua zile de la
marea nenorocire, Faust se plimba cu sufletul impacat. Dar
Goethe nu era, cu adevarat, monistul cu inima superficiala
al padurilor si pajistilor, asa cum e prezentat adeseori, ci a
fost un om, cum o arata si detaliile din ,Noaptea
Walpurgiei”, care era adanc initiat in anumite corelatii
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spirituale. Cine cunoaste aceste corelatii vede din ele ca in
,Noaptea Walpurgiei” nimic nu e diletant, ca totul e
obiectiv; vede din ele, daca vreau sa folosesc acum o
expresie banalg, ca in spatele ei este ceva, ca nu e o simpla
creatie literara, ci a fost scrisa pe baza unei intelegeri
spirituale. Cel care e familiarizat cu anumite lucruri poate
observa tocmai din detalii daca cineva relateaza niste
realitati - daca, asadar, descrierea e facuta de un poet cu
intelegere spirituald -, sau daca cineva si-a imaginat ceva
despre lumea spirituala si ceea ce are legatura cu ea, lumea
vrijitoarelor, s zicem. In asemenea lucruri trebuie si ne
extindem putin si atentia.

Vreau sa va redau o istorioara simpla, cu toate ca as
putea s-o spun intr-o sutd de variante, care va va arata in
mod concret cum se poate recunoaste din detalii daca
avem de-a face cu o relatare in spatele careia se afla ceva
sau daca nu este asa. Binelnteles, omul se mai poate insela;
si atunci esentialul este felul cum se relateaza. Ma aflam o
data intr-o societate formata din teologi, istorici, poeti etc.
In aceasti societate s-a povestit - asta a fost demult, in anii
'80 ai secolului al XIX-lea, deci, cu aproape 30 de ani in
urma - urmatorul lucru: Candva, intr-o biserica din Paris,
un capelan (Dornherr) predica intr-un mod fanatic
impotriva superstitiei, el admitdnd numai ceea ce spune
Biserica si, inainte de toate, voia sa-i impiedice pe oameni
sa creada In anumite lucruri, care lui 1i pdareau
inspaimantitoare. In special, el voia si-i faci pe oameni si
inteleaga ca francmasoneria e ceva foarte rau - stiti,
desigur, preotii catolici tin frecvent predici despre
francmasonerie si spun tot soiul de lucruri despre pericolul
pe care-l reprezinta aceasta —, dar acum el voia doar sa
convinga ca este o doctrina reprobabila si ca oamenii care
fac parte din ordinul francmason sunt foarte rai; dar nu
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voia sd admita ca In unele dintre aceste fratii exista ceva
spiritual. Predica a auzit-o un om care fusese dus acolo de
un altul si lui i s-a parut extrem de ciudat ca acel capelan,
preotul unei comunitati mari de credinciosi, le povestea
oamenilor ceva ce el considera ca e nejust, fiindca el credea
cu adevarat ca prin asemenea societdti trec niste forte
spirituale. Amandoi l-au asteptat pe capelan dupa sfarsitul
predicii si au stat de vorba cu el; dar capelanul a ramas
fanatic la parerea lui, ca nu e vorba de nimic spiritual, ca
francmasonii sunt oameni foarte rai, cu o doctrina foarte
rea. Atunci unul, care stia cate ceva despre aceasta
problems, i spuse: Iniltimea voastra, va fac propunerea sa
veniti cu mine duminica viitoare la o anumita ora; va voi
aseza intr-un loc tainic, intr-o anumita loja, de unde veti
putea vedea ce se petrece. — Si capelanul zise: Da, asa o sa
fac, dar am voie si iau cu mine niste relicve? - Incepuse sa-
i fie frica! A luat, deci, cu sine niste relicve; a fost condus in
acel loc si a stat acolo nestiut de nimeni. Cand s-a dat un
semn anume, el a vazut cum spre scaunul presedintelui s-a
deplasat un personaj bizar, cu chipul palid, care se misca in
asa fel incat nu-si punea un picior inaintea celuilalt, ci
aluneca usor Tnainte. Acest lucru a fost relatat intr-un
anumit fel, si respectivul a povestit mai departe ca si-a pus
in lucrare relicvele, a rostit cuvantul de binecuvantare etc.,
si dintr-odata prin Intreaga adunare a trecut o neliniste si
totul s-a imprastiat, s-a risipit!

Dupa ce un preot, care fusese de fata, un teolog, si-a
spus parerea, ca pur si simplu nu crede toata povestea, iar
un alt preot a spus ca auzise in cadrul unui colegiu tinut la
Roma ca pentru spiritul de adevar al capelanului
depusesera juramant zece preoti, primul preot mai spuse:
Eu cred mai degraba ca zece preoti au jurat stramb, decat
ca imposibilul e posibil. Atunci eu am spus: Mie imi ajunge
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felul In care s-a povestit. Fiindca esentialul era cum-ul,
chestiunea cu deplasarea prin alunecare usoara inainte.

Intalniti aceastd alunecare si aici, in ,Noaptea
Walpurgiei”: Gretchen, de indata ce reapare, se deplaseaza
alunecand. Asadar, pana si un asemenea amanunt e descris
de Goethe In mod obiectiv. Si e obiectiv fiecare amanunt,
nu e descris intr-un sens spiritual diletant.

Cu ce avem de-a face aici, propriu-zis? Avem de-a face
cu ceva care dovedeste ca pentru Goethe nu se punea deloc
intrebarea daca Faust apare la doua zile dupa ce se
intamplase nenorocirea plimbandu-se cu sufletul impacat
pe Blocksberg, cutreierand paduri si pajisti, ci avem de-a
face, in ,Noaptea Walpurgiei”, cu o trdire spirituala a lui
Faust pe care el nu a putut-o respinge, si care vine tocmai
ca urmare a evenimentelor, zguduitoare pentru el, prin
care trecuse. Avem de-a face, asadar, cu faptul ca sufletul
lui Faust e smuls din trupul sau si il gaseste pe Mefisto in
lumea spirituala. Si in cadrul lumii spirituale ei fac
plimbarea pe Blocksberg, adica se intdlnesc cu aceia care,
atunci cand fac plimbarea pe Blocksberg, se afla in afara
trupului, fiindca trupul celor ce se plimba pe Blocksberg e
culcat, bineinteles, in pat.

In vremurile in care asemenea lucruri erau practicate
intr-un mod intens, cei care voiau sa faca drumul pana la
Blocksberg - ziua, respectiv noaptea cu pricina, este cea
din 30 aprilie-1 mai - se ungeau cu o anumita alifie, care
facea posibila o separare a corpului astral si a eului mai
completa decat se Intampla de obicei In somn. Datorita
acestui lucru, ei fac in spirit drumul pana la Blocksberg.
Aceasta este o trdire - de natura inferioara, bineinteles -,
dar e o trdire pe care omul o poate avea. Dar nimeni nu
trebuie sa creada ca poate dobandi de undeva, pe o cale
usoard, vreo informatie despre compozitia alifiei
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vrdjitoarelor, ea poate fi dobandita la fel de putin pe cat se
poate dobandi usor vreo informatie despre ceea ce face van
Helmont [Nota 9] pentru a iesi constient din trup, frecandu-
si cu anumite substante chimice anumite parti ale corpului.
Asa ceva s-a Intamplat cu van Helmont. Dar asemenea
lucruri nu sunt recomandate celor care - ca Franz din
lucrarea Indltarea la Cer a lui Hermann Bahr [Nota 10] -
gasesc ca e prea plictisitor sa faci exercitiile necesare
pentru a ajunge la un rezultat pe o cale justa. Stim insa
prea bine ca unii n-ar fi deloc nefericiti daca li s-ar
destdinui asemenea mijloace!

Faust - adica sufletul lui Faust - le Intalneste acum in
mod real, impreuna cu Mefisto, pe vrajitoarele care au iesit
din corpurile lor si se Intdlnesc in noaptea dintre 30 aprilie
si I mai. Acesta e un proces spiritual real care e descris
acum In mod obiectiv de catre Goethe. Goethe nu arat3,
deci, numai ca cineva poate sa aiba o viziune subiectiva, lui
ii este clar ca, atunci cand omul iese afara din corpul sau
intalneste si alte suflete, iesite si ele din corpurile lor. La
aceasta se refera Mefisto foarte exact, cand spune:

Am intrat acum, se pare,||[n die Traum- und Zaubersphdre
Pe taram de vis si vraja. ||\Sind wir, scheint es, eingegangen.

Cu adevarat, ei au intrat intr-o alta sfera. Au intrat in
lumea sufletelor; aici Intadlnesc celelalte suflete. Si in
aceastd lume noi le gasim, bineinteles, asa cum trebuie sa
fie ele aici, ca efect a ceea ce vine din viata lor fizica. Faust
trebuie sa se Intoarca in corpul sau fizic. Cat timp omul e
predispus sa se intoarca in corpul sau fizic, adica nu moare
din punct de vedere fizic, el poarta in sine, cand iese afara
cu corpul sdau astral, anumite finclinatii, afinitati, ale
existentei fizice. De aceea, Faust spune, intr-un mod usor
de inteles, ca se simte bine in aerul primavaratic, in aerul
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de aprilie-mai; fireste, deoarece nu e cu totul separat de
corpul sau, ci a iesit afara si va intra din nou in el, percepe
aerul foarte bine. Cand suntem afara din corpul nostru
fizic, asa cum este acum Faust, putem percepe tot ceea ce e
lichid, aeriform in lume, nu numai ceea ce e solid. In toate
fiintele din natura de afara exista lichid. Omul este peste
90% o coloana de lichid si numai cateva procente sunt in el
sub forma de corpuri solide. Asadar, nu trebuie sa credeti
ca el, cand se afla afara din corp, nu ar putea vedea un alt
om; doar ca vede numai ceea ce e lichid. De aceea, el poate
sa perceapd si natura, care e Impanzitda peste tot de
elementul lichid. Tot ce e descris aici e absolut conform cu
realitatea! Faust poate s-o perceapa in felul acesta. Dar
Mefisto - adica Ahriman -, o fiinta ahrimanica, nu are nicio
intelegere pentru Pamantul actual; el tine, de fapt, de ceea
ce a ramas In urma; de aceea, nu-i place prea mult cand se
face primavara. Amintiti-va cum am explicat intr-una din
ultimele conferinte ca in timpul iernii omul isi poate aduce
aminte de ceea ce este lunar. Dar elementul lunar actual,
Luna de azi, cand Luna e Luna pamanteascd, nu-i este prea
mult pe plac lui Ahriman. Dar acel element lunar care se
intalneste cu elementul lunar din trecut, cand din Pamant
iese ceva Infldcarat, care lumineaza, acesta este elementul
sau: luminitele ratacitoare, nu lumina Lunii. Cu totul
adecvat realitatii acest drum spre luminile ratacitoare, pe
care Ahriman le mai scoate acum ca element lunar care
inca mai exista in Pamant!

Observ numai In treacat: manuscrisul pentru
»,Noaptea Walpurgiei” care ni s-a pastrat e neclar si trebuie
sa fi fost vreo neglijenta pe undeva, fiindca in editiile
dramei Faust gasim peste tot ceva aproape imposibil; de-
abia cand am facut exercitiile noastre pregatitoare pentru
spectacol mi-a sarit in ochi faptul ca la ,Noaptea
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Walpurgiei” trebuie ficute niste corecturi. In editiile
dramei Faust, in primul rand, cantul /recitativul/ alternativ
dintre Faust, Mefistofel si luminile ratacitoare nu e
repartizat la diferitele personaje. Eruditii au facut tot soiul
de repartizari, numai ca ele nu se potrivesc, asa ca eu am
facut in asa fel Incat ceea ce atadt de frecvent se gaseste
repartizat la Faust i apartine lui Mefistofel:

Am intrat acum, se pare,||[n die Traum- und Zaubersphdre
Pe taram de vis si vraja, ||Sind wir, scheint es, eingegangen.
Da-ti silinta, pe carare ||Fiihr' uns gut und mach'dir Ehre!

- 1i spune el luminii ratacitoare -

Sa ne duci cu buna straja ||Daf$ wir vorwdrts bald gelangen
Spre pustii, sihastre spatii!||[In den weiten, 6den Rdumen.

Pana si la Schroer gasesc acest pasaj Insemnat pentru
Faust, dar el ii apartine lui Mefistofel, asa cum s-a rostit si
ieri, daca va amintiti. Urmatorul pasaj:

Uite pomii, rasfiratii, Seh' die Bdume hinter Bdumen,
Cum raman grabiti in Wie sie schnell voriiberriicken,
spate, Und die Klippen, die sich biicken,

Piscuri joaca ghebosate, |Und die langen Felsennasen,
Si enorme nari de stanca || Wie sie schnarchen, wie sie
Sforaie si sufla inca... blasen!

- apartine luminii ratacitoare.
Apoi e randul lui Faust, in care patrund acele lucruri
care 1i aduc aminte trdirea zguduitoare prin care trecuse:

Printre pietre-n ierbi s- Durch die Steine, durch den
arunca Rasen
Rau si paraias pe pantec. Eilet Bach und Bdchlein nieder.

Aud freamat? Aud cantec? |Hor'ich Rauschen? Hor' ich
Plansul dragostei fragile, ||Lieder?
Voci din dulci, celeste zile? ||Hér'ich holde Liebesklage,
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Mult iubite si sperate!
lar ecoul, repetat, e
Basm din vremuri de
descantec.

Stimmen jener Himmelstage?
Was wir hoffen, was wir lieben!
Und das Echo, wie die Sage
Alter Zeiten, hallet wieder.

Apoi, in mod ciudat, urmatorul e atribuit de catre
Schroer lui Mefistofel; dar el trebuie atribuit, bineinteles,

luminii ratacitoare:

Tipa-alaturi: Buhu! Uhal...si
asa mai departe.

Uhu! Schuhu! tont es
ndher....und so weiter.

Schroer i-a atribuit acest pasaj lui Mefistofel; dar asa

e gresit, bineinteles. Ultimul

trebuie atribuit lui Faust:

Spune-mi oare stam
deoparte,

Ori plutim tot mai departe?!
Toate fac vartej cand umbla,
Stanci si codri cresc in zare
Si lumini ratacitoare
Se-nmultesc si-apoi se
umfla.

Aber sag' mir, ob wir stehen,
Oder ob wir weitergehen?
Alles, alles scheint zu drehen,
Fels und Bdume, die Gesichter
Schneiden, und die irren
Lichter,

Die sich mehren, die sich
bldhen.

Vreau sa remarc imediat ca si in cele ce urmeaza se
mai gasesc greseli. Dupa ce Faust a rostit cuvintele:

Ce straniu licareste in
vartejuri

O tulbure-aurora Wie ras't die Windsbraut durch die
fulgerand! Luft!

Si pana in adancile Mit welchen Schldgen trifft sie
gatlejuri meinen Nacken! —

De-abis patrund vapaile
pe rand

gasiti repartizata lui

Mefistofel o cuvantare foarte

lunga; ea nu-i apartine lui Mefistofel — in toate editiile ii e
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repartizatd lui —, numai ultimele versuri 1i apartin, de fapt,
lui Mefistofel:

Agatd-te de aceste negre Du mufst des Felsens alte Rippen

stanci, packen
A;téil_ tesoarbe haulin e o ctirzt sie dich hinab in
gatle;. dieser Schliinde Gruft.

Se-ngroasa noaptea-n

) Ein Nebel verdichtet die Nacht.
neguri sure,

Hoére, wie's durch die Wilder
kracht!

Aufgescheucht fliegen die
Eulen... und so weiter.

Auzi cum trosneste-n
padure?

Fug cucuvai ingrozite... si
asa mai departe.

Acest pasaj 1i apartine lui Faust. Si abia ultimele
versuri:

Auzi 1n aer glasuri sparte? . . .
A ) & pA . |[HOrst du Stimmen in der

Cand mai aproape? Cand mai ||, ..

Héhe?
departe? . .

N In der Ferne, in der Ndhe?

Da, peste-ntregul munte in

Ja, den ganzen Berg entlang
cascade i . .

N . L. Strémt ein wiitender

Un cant de vraja furioasa
cade Zaubergesang!

ii apartin lui Mefistofel. A fost necesar ca acest lucru
sa fie corectat, pentru ca lucrurile trebuie sa stea la locul
lor. Apoi eu mi-am permis sa intercalez un singur vers.
Pentru ca, bineinteles, cand vrdjitoarele sunt intre ele,
unele lucruri, intr-adevar, nu pot fi puse in scend, eu mi-am
permis sa includ un vers, dar el nu face parte din text.

Ei bine, trebuie sa marturisesc ca m-a cam intristat sa
vad ce gresit s-au transmis aceste pasaje in toate editiile si
ca nimeni nu si-a dat seama ca trebuie sa repartizeze
pasajele in mod corect. Trebuie sa ne fie absolut clar faptul
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ca Goethe a scris drama Faust incetul cu incetul si ca,
bineinteles - el insusi a caracterizat manuscrisul ca fiind
confuz -, unele lucruri trebuie sa fie neaparat corectate;
dar corectate Intr-un mod adecvat. Nu Goethe trebuie
corectat, bineinteles, ci aceia care au scos editiile.

Din cele spuse se poate intelege, deci, ca si Mefistofel
se serveste de luminile ratacitoare drept calauze si ca ei
intrd, s-ar putea spune, intr-o lume care e perceputa la fel
de miscatoare, de talazuitoare, cum percepem cand ceea ce
e solid a disparut. Incercati si vi transpuneti in tot ceea ce
se rosteste aici, si sa vedeti cat de adecvat e lasat la o parte
tot ceea ce e solid, sa vedeti cum aceasta este in
concordanta cu fintregul, cum Goethe prezinta acum
luminile ratacitoare, pe Mefisto, pe Faust, ca fiinte aflate in
afara corpului. Mefisto nu are un corp fizic, doar il imbrac3;
pentru moment, Faust nu traieste in corpul sau fizic;
luminile ratacitoare sunt niste entitati elementare, care,
bineinteles, nu pot lua in stapanire corpul fizic, pentru ca el
e solid. Toate acestea, Goethe prezentandu-le impreuna ca
pe un cant alternativ, arata ca el vrea sa ne introduca in
realitatea fiintiala a lumii spirituale, nu doar, cum s-ar
putea crede, in ceva vizionar, ci in realitatea fiintiala a
lumii spirituale. Dar cda, atunci cand ne aflam astfel in
spiritual, totul arata altfel, asupra acestui lucru ni se atrage
atentia imediat, fiindca, probabil, un privitor obisnuit nu-I
va vedea In munte pe Mamon arzand, aurul din interior. in
general - nu e nevoie de explicatii - totul arata ca aici e
descris un suflet aflat in afara corpului. Avem de-a face,
deci, cu o corelatie reala care ne este aratata in sanul unor
entitati spirituale si Goethe face sa se reverse aici ceea ce il
leaga pe el insusi de cunoasterea lumii spirituale. Faptul ca
Goethe a fost in stare sa-l introduca intr-un mod atat de
potrivit pe Mefistofel in drama sa dovedeste ca deja de pe
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atunci el era familiarizat cu aceste lucruri, ca stia ca
Mefistofel este o fiinta ramasa in urma. De aceea, el chiar
introduce niste fiinte ramase in urma. Ia ganditi-va - o
VOCe, care spune:

‘Cum ai Venit?HWelchen Weg kommst du her?‘

0 voce de jos - e, deci, o voce care provine mai mult
de la o fiinta care are instincte subumane - 1i raspunde:

Pe llsenstein m-am catarat. ||Ubern llsenstein!
Acolo intr-un cuib de buba m-||Da guckt'ich der Eule ins

am uitat. Nest hinein.
Si uite-asa doi ochi holba! Die macht' ein paar Augen!
La naiba! O fahre zur
Voce: Ce tot zoresti, parca te Stimme: Holle!
' doare zgaiba! "(Was reit'st du

so schnelle!

Mich hat sie
M-am zgariat in goana: ) eschunden,
5 . g .. |IStimme: 9 ,

Sunt toata numai rana! Da sieh nur
die Wunden;

Ganditi-va numai ca mai tarziu se va raspunde:

Voce:

Voi, de la
. Kommt mit,
Felsensee! veniti . .
Voce, .. Stimme, kommt mit, vom
mai iute!
Sus: Spre inaltimi ne oben: Felsensee!
Voce, P ’ Stimme Wir méchten
. at duce pe- e
jos: von unten: ||gerne mit in die
ntrecute... . i
Voce, . Stimme Héh.
Dar cine se
sus: A von oben: ||Wer ruft da aus
tanguie pe sub
- der Felsenspalte?
obcine?
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Si apoi ni se adreseaza o voce care se taraste de 300
de ani. Aceasta inseamna: Goethe invoca spiritele care au
ramas in urma cu 300 de ani. Cu 300 de ani in urma a fost
creat Faust, legenda despre Faust; ea a luat nastere in
secolul al XVI-lea. Spiritele care au ramas in urma din acea
vreme se amestecd acum cu acelea care, ca vrdjitoare de
azi, vin pe muntele Brocken, chiar intra in scena, pentru ca
noi trebuie sa luam lucrurile textual. Goethe spune, asadar:
Oh, In lumea noastra mai lucreaza si acum asemenea
suflete, si ele sunt Inrudite cu sufletele vrdjitoarelor, de
vreme ce au ramas in urma cu 300 de ani. - Acolo unde
totul ajunge sub conducerea lui Mefistofel, in ,Noaptea
Walpurgiei”, printre sufletele vrdjitoarelor mai pot sa
apara asemenea ,mefistofelasi”, inca foarte tineri. Si apoi
vine o semivradjitoare care e din prezent; pentru ca cea care
strigase mai Tnainte:

L ) L Nehmt mich mit. Nehmt mich
Luati-ma cu voi! Luati-ma cu mit!
voi! . )
) ) ) Ich steige schon dreihundert
De trei sute de ani tot sui Jahr. 9

nu este semivrdjitoarea, ci cu adevarat o fiinta
batrana de 300 de ani. Vrajitoarele nu ating o asemenea
varsta, chiar daca se duc pe Blocksberg. - Semivrdjitoarea
sare cu pasi maruntei, incet, vine incet spre inalturi. Aici se
intalnesc entitati spirituale reale, chiar entitati spirituale
care au invins timpul, care au ramas in urma, in timp, ca sa
spunem asa. Unele cuvinte sunt de-a dreptul minunate.
Aceasta o spune una din voci, tocmai aceea care se inalta
deja la varsta de 300 de ani:
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Dar inca n-am ajuns pe . .
stei ) p Und kann den Gipfel nicht
' A : erreichen.
As vrea sa fiu intre ai . . .
mei Ich wiire gern bei meinesgleichen.

Cu aceasta, Goethe exprima foarte frumos faptul ca
sufletele vrdjitoarelor si acelea care le apartin celor
decedati in felul acesta, care raman atat de mult In urmg,
sunt inrudite cumva. Spre a fi ,intre ai mei” tind aceste
suflete ramase In urma. Foarte interesant!

Vedem apoi cum Mefisto vrea sa-l mentind pe Faust
mereu la ceea ce e obisnuit, banal; vrea sa-l mentina
printre sufletele vrdjitoarelor. Dar Faust doreste sa afle
tainele mai adanci ale existentei, si de aceea el vrea si mai
mult, si mai departe; el vrea sa ajunga la adevaratul rau, la
temeiurile originare ale Raului.

" . . . ~ . _rlDoch droben mocht’ ich
Eu Insa vreau sa-ajung in varf,|[,. -
e munte! lieber sein!
p I ) Schon seh’ich Glut und
Se si zareste jarul si fumul )
varcolac Wirbelrauch.
. Dort stromt die Menge zu
Spre rau se scurge-acolo i
lumea-ntreaga dem Bosen;
j ) Da mufs sich manches Rditsel
Acolo multe taine se desfac. l6sen s

Pentru acest ceva mai profund pe care Faust vrea sa-1
caute in Raul nsusi, Mefisto nu are posibilitatea corecta de
intelegere; el nici nu ar vrea sa-1 duca pe Faust acolo,
fiindca aici povestea devine cam delicata. A fi condus, ca
suflet, la vrajitoare, asta mai merge; dar cand unul ca Faust
e introdus in comunitatea lor, el poate descoperi, daca
inainteaza mai departe spre Rau, niste lucruri extrem de
periculoase pentru unii oameni, fiindca s-ar dezvalui atunci
originea In Rau a multor lucruri care exista pe Pamant. Din
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acest motiv, pentru unii oameni era mai bine ca
vrdjitoarele sa fie arse pe rug. Chiar dacd, bineinteles,
vrdjitoria nu trebuie sa fie protejata, s-ar putea, prin faptul
ca ar aparea niste vrdjitoare si, datorita insusirilor lor
mediumnice, ele ar fi folosite de unii oameni care vor sa
afle anumite taine, daca mediumnismul ar merge suficient
de departe, sa iasad la lumina originea unor lucruri care se
petrec In lume. Dar asa ceva nu e lasat sa iasa la lumina; de
aceea erau arse pe rug vrdjitoarele. Cei care le-au ars pe
rug aveau un interes major sa nu poata fi dezvaluit ce iese
la lumina cand un cunoscator oarecare patrunde mai adanc
in tainele vrdjitoarelor. Ei bine, asupra unor asemenea
lucruri se poate doar atrage atentia. S-ar fi gasit originea
unor lucruri si nimeni dintre aceia care nu au a se teme de
asa ceva n-a fost de acord cu arderea pe rug a vrdjitoarelor.

Dar, dupa cum am spus, Mefisto vrea sa-1 mentina pe
Faust mai mult in banalitate. Si atunci Faust isi pierde
rabdarea, fiindca isi imagineaza ca Mefistofel este un diavol
adevarat si ca nu-i prezinta niste arte magice banale, ci il va
introduce cum se cuvine in tainele Raului, dupa ce I-a scos
deja din corp. Acum el vrea ca acesta sa se produca in fata
lui ca ,diavol” si nu ca un magician cu totul obisnuit, care te
poate introduce numai in fleacurile lumii spirituale. Dar
Mefistofel refuza; el vrea, totusi, sa introduca numai in
banalitate. Este extraordinar de interesant felul in care
Mefistofel 1i abate atentia de la Raul propriu-zis, care nu
trebuie sa-i fie dezvaluit lui Faust in acest stadiu, si 1l face
sa devina iarasi atent la lumea elementara. Si acesta este
un pasaj minunat:
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Vezi melcu-acela? se
taraste obosit.

Cu chipul lui ce pipaie
in vant

De mult m-a mirosit.

Siehst du die Schnecke da? Sie
kommt herangekrochen;

Mit ihrem tastenden Gesicht

Hat sie mir schon was abgerochen.

Minunat de adecvat cu realitatea este ceea ce a fost
facut sa coboare In sfera mirosurilor! Este cu adevarat asa:
in lumea in care Mefisto 1-a introdus pe Faust se miroase
intr-o masura mult mai mare decat se vede. ,Chipul lui ce
pipdie” - este ceva exprimat intr-un mod minunat de
plastic, pentru ca nu este un miros de felul celui pe care il
au oamenii, fiindca nu e niciun chip, fiindca este ca si cum
ai putea trimite ceva afara din ochi pentru a pipai lucrurile
cu niste raze oculare fine. Ca asa ceva traieste la animalele
inferioare e adevarat, fiindca melcul nu are doar cornitele,
antenele sale, ci aceste cornite-antene se prelungesc prin
niste fascicule eterice extraordinar de lungi si cu ele un
asemenea animal poate pipai, intr-adevar, ceea ce e moale,
dar poate pipdai numai in mod eteric. la ganditi-va ce
adecvat la realitate este descris acest lucru, nu Intr-un mod
diletant.

Dar acum ei ajung la un club vesel - ne aflam,
bineinteles intr-o lume eterica. Si Goethe a stiut sa nu fie
din soiul celor care nu vorbesc decat cu un chip alungit in
mod tragic, el a stiut sa vorbeasca, de asemenea, cu umorul
necesar si cu ironia necesara, cand ele erau la locul lor. De
ce nu s-ar putea ca un general batran, un ministru,
»,Excelenta Sa”, un parvenu, si, de asemenea, un autor, in
timp ce discuta de-ale lor si sorb putintel vin si, treptat,
incep sa gaseasca ei Insisi atat de putin interesant ceea ce
discutd, incat adorm, de ce nu s-ar putea, daca ei se afla sub
influenta deosebita a ceea ce se petrece in club, daca dau
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un pic cu zarul si printre ei mai e inca prezenta patima
jocului, de ce nu s-ar putea ca aceste suflete sa iasa afara si
sa le gasim impreunad, intr-un club vesel, printre altii, care
au iesit din corp. Intr-un club: generalul, Excelenta Sa
ministrul, parvenitul si acum si poetul? De ce sa nu se
intdmple asa? {i intalnim si pe ei, pentru ci se afld in afara
corpului. Si daca avem noroc, putem descoperi si noi o
asemenea seratd, pentru ca acestea sunt uneori de-asa
natura incat adorm toti laolalta, din cauza propriului lor
amuzament. Va dati seama, Goethe nu ignora problema.
Dar Mefistofel e atat de surprins ca aici, prin natura insasi,
fara alte mijloace decat numai printr-o continuare putin
anormala a vietii naturale, se ajunge atat de departe Incat
ei cad, in sufletele lor, in aceasta stare, e atat de surprins ca
ceva se apropie in felul acesta de el, incat 1si aduce aminte
de niste straturi si mai adanci ale existentei sale. De aceea,
el Imbatraneste subit, nu poate trai asa ceva in forma
pamanteasca; aici chiar vede cum 1i vine Inseldaciune
dinspre lumea oamenilor, si n-ar dori asa ceva. Pana si
luminii ratacitoare i spune sa nu mearga in zigzag, ci
drept, altfel o sa-i stinga lumina palpaitoare. Mergand in
zigzag, lumina ratdcitoare vrea sa faca la fel ca oamenii, dar
Mefisto vrea sa mearga drept inainte, desi oamenii merg in
zigzag. Asa ca 1l deranjeaza; faptul ca numai printr-un mers
anormal al vietii - nu prin ceva organizat de catre Iad - in
zona muntelui Blocksberg intra patru membri demni de
cinstire ai societatii umane.

Dar pe urma lucrurile merg iarasi bine. Mai intai vine
vrajitoarea vechiturilor, care, bineinteles, a iesit din corp,
cu toate vrajitoriile ei, care sunt enumerate atat de frumos.
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Niciun pumnal ce-n sange
nu s-a scaldat voios,

Potir care veninul mortal
ca o scanteie

Sa nu-l fi scurs in trupul
sanatos,

Gateli sa nu corupa o
vrednica femeie,

Nici spada care n-a ucis
vreun frate,

Sau n-a lovit dusmanul pe
la spate.

Kein Kelch, aus dem sich nicht in
ganz gesundem Leib

Verzehrend heifSes Gift ergossen,
Kein Schmuck, der nicht ein
liebenswiirdig Weib

Verfiihrt, kein Schwert, das nicht
den Bund gebrochen.

Dat fiind faptul cd, in mod absolut sigur, aceasta
vrdjitoare e ,unsd”, el se simte din nou in elementul sau, i
se adreseaza cu ,Doamnad matusa”; dar el spune:

Matusa draga! Vechituri ne-||Frau Muhme! Sie versteht mir
arati? schlecht die Zeiten.

Ce-a fost s-a dus! Sunt praf |Getan geschehn! Geschehn

si pulberi toate! getan!

Orienteaza-te spre noutati! ||Verleg5 sie sich auf
Ne-atrage numai ce e Neuigkeiten!

noutate. Nur Neuigkeiten ziehn uns an.

El ar vrea sa aiba ceva care l-ar putea interesa mai
mult pe Faust. Dar Faust nu e deloc foarte atras, doar se
simte Tn sanul unui element spiritual inferior de tot si
spune - acest lucru va rog sa-l luati In seama - in mod
minunat:

Sa nu ma pierd cu firea-i Dafs ich mich nur nicht selbst
foarte greu! vergesse!

Sa nu-mi pierd constienta! - Asadar, el nu vrea sa
traiasca toata povestea intr-o stare de constienta diminuata,
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in mod cumva atavic, ci intr-o stare de constienta deplin
clara. Dar la un asemenea sabat al vrajitoarelor usor s-ar
putea paraliza constienta, si aceasta nu trebuie sa se
intample. Ia ganditi-va ce departe merge Goethe.

[ar acum se atrage atentia asupra faptului ca
sufletescul trebuie sa iasa din corp, ca trebuie luata afara si
o bucata din corpul eteric, lucru care nu se intampla in mod
obisnuit In cursul intregii evolutii de pe Pamant, decat ca
intr-o iesire deosebitd, as zice, printr-un fel de initiere
naturala. Corpul eteric al lui Faust a iesit si el afara, partial;
acest lucru e vazut, deoarece corpul eteric - am amintit
adeseori [Nota 11] - al barbatului e feminin, e vazut drept
Lilith. Acesta ne duce foarte departe, in vremurile in care
barbatul nu era constituit deloc asa. Lilith este, potrivit
legendei, prima sotie a lui Adam si mama lui Lucifer.
Asadar, aici vedem cum deja niste arte vrajitoresti
luciferice, care {i stau la dispozitie, ca ajutor, si lui Mefisto,
sunt aici in joc, dar ca, totusi, la mijloc e ceva inferior. E
cazul in cuvantarea ce urmeaza, echivalenta cu o ispitire.
Faust se teme si asa ca ar putea sa-si piarda constienta si
Mefisto chiar doreste sa faca in asa fel incat Faust sa-si
piarda constienta si astfel sa se scufunde cu atat mai adanc.
El 1-a facut acum chiar sa traga afara o bucata din corpul
eteric, astfel Tncat poate sa aiba infatisarea lui Lilith. El ar
dori sa se ajunga cu aceasta foarte departe, de aceea il
ispiteste la dansul vrdjitoarelor, in care el insusi danseaza
cu vrajitoarea cea batrana, iar Faust cu cea tanara. Si aici se
vede ca Faust nu-si poate pierde constienta. El nu-si poate
pierde constienta!

Aici avem, deci, descrisa iIn mod just de Goethe o
scena care se petrece intre spirite. Cand sufletele sunt in
afara corpului, ele pot trai acest lucru. Goethe a fost in
masura in care sa-1 descrie asa. Dar si alte suflete pot intra
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in aceasta societate. Dar aduc cu ele finsusirile lor
pamantesti. Goethe stia bine ca la Berlin traia Nicolai, care
era prieten cu Lessing. Nicolai era unul dintre cei mai
fanatici iluministi ai epocii sale, unul dintre acei oameni
care pe atunci - ei bine, daca ar fi existat deja o liga a
monistilor, ei ar fi devenit membri ai acesteia, ar fi devenit
chiar ,oameni de conducere” in liga monistilor, fiindca de
acest soi erau oamenii In secolul al XVIII-lea! - luptau
impotriva a tot ceea ce este spiritual. Un asemenea om era
proktofantasmist - nu vreau sa traduc cuvantul, il puteti
cauta in lexicon -, dar cam asa era. Prin urmare Nicolai nu
numai cd, dupa ce Goethe a scris Suferintele tdndrului
Werther, a scris si el Bucuriile tandrului Werther, ca sa-si
bata joc de sentimentalismul goethean, de pe pozitia
ateismului, ci el a mai vorbit, ca sa poata fi astfel cu
adevarat monist, cum s-ar spune astazi, despre aspectele
reprobabile ale superstitiilor legate de lumea spirituala, si
asta in cadrul Academiei de Stiinte de la Berlin. Si el era in
masura sa faca asa ceva! - El suferea de viziuni, vedea in
lumea spirituald; dar avea remediul medical impotriva lor,
care era cunoscut deja pe atunci: el cerea sa i se puna
lipitori pe o anumita parte a corpului. Si atunci viziunile {i
treceau. De aceea el a fost in masura sa dea, In acea
conferinta prezentata la Academia de Stiinte, o
interpretare materialista a vizionarismului; fiindca a putut
sa arate prin propriul sau exemplu ca, daca ti se pun
lipitori, ele alunga viziunile. Asadar, toate sunt numai sub
influenta celor materiale! Aici, Goethe n-a luat lucrurile la
intdmplare, ci l-a cunoscut foarte bine pe Nicolai, pe
Friedrich Nicolai, nascut in 1733, negustor de carti si
scriitor, decedat in 1811. Si ca sa nu existe nicio Indoiala
asupra faptului ca l-a cunoscut foarte bine pe Nicolai, el il
mai pune pe proktofantasmist, dupa ce acesta s-a dus
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printre spirite, ca spirit, el Tnsusi, si a vrut sa le nege prin
discutii, sd mai spuna dupa un timp:

E nemaipomenit! Cum, n- ||[hr seid noch immer da! Nein!
ati plecat!? das ist unerhért.

Ele ar trebui sa fi disparut deja, pentru ca el vrea sa le
desfiinteze prin discutiile sale.

Sa dispareti! Doar ne-am ||Verschwindet doch! Wir haben ja
iluminat! aufgekldrt!

Azi s-ar spune: Dar noi am raspandit monismul.

Neam indracit, de legi nu ||Das Teufelspack, es fragt nach
vrei sa stii! keiner Regel.

Ei bine, trebuie, totusi, sa vada, pentru ca el poate
vedea cu adevarat; dar e unul care sufera de viziuni, fiindca
asemenea oameni sunt potriviti, de asemenea, sa se
intalneasca in ,Noaptea Walpurgiei”.

Nici aici Goethe nu a descris lucrurile 1n mod diletant,
ci a luat un om care, prin imaginatiunile sale, daca totul se
desfasoara in mod favorabil, poate sa intre, in noaptea de
30 aprilie-1 mai, tot in mod constient, in lumea spirituala si
sa le intalneasca acolo pe vrajitoare. Trebuie sa fie tocmai
un asemenea om. Goethe nu descrie ca un diletant, ci
foloseste niste oameni care sunt absolut destoinici. Dar ei
raman impotmoliti In Inclinatiile, in afinitatile pe care le au
in lume. De aceea el, proktofantasmistul, vrea si el, ca
spirit, sa aboleasca spiritele; si Goethe arata acest lucru
foarte clar. Fiindca insusi Friedrich Nicolai a discutat, ca
anexa la tratatul sau - tratatul despre teoria spiritelor si
lipitorilor -, o aparitie de stafii care s-a petrecut pe mosia
lui Wilhelm von Humboldt din Tegel. Wilhelm von
Humboldt traia in apropiere de Berlin, la Tegel; Friedrich
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Nicolai s-a ndpustit, ca un iluminist ce era, si asupra acestei
intamplari; de aceea, Goethe 1l face sa spuna:

Suntem destepti, dar uite: la ||Wir sind so klug, und dennoch
Tegel sunt stafii. spukt's in Tegel.

Tegel este o suburbie a Berlinului, aici familia
Humboldt avea o mosie; acolo a avut loc aparitia de stafii
care l-a interesat foarte mult pe Goethe; si el mai stia ca si
Friedrich Nicolai a descris-o, dar ca adversar, ca
Jiluminist”:

Atatea superstitii mereu |Wie lange hab'ich nicht am

am combatut, Wahn hinausgekehrt

Dar locul I1nca nu-i curat! ||{Und nie wird's rein; das ist doch
De necrezut! unerhort!

Ei da, pana si In casa lui Wilhelm von Humboldt din
Tegel, care e un om emancipat, bantuie stafiile. El nu vrea
sa suporte ,despotismul spiritelor”, caci spiritele nu fac ce
le spune el, nu sunt ascultatoare:

Spiritul meu, comanda lui n- |Mein Geist kann ihn nicht
asculta. exerzieren.

Si ca sa arate pe deplin ca percepe cu adevarat intr-
un mod adecvat situatiei o personalitate ca Nicolai, el mai
adauga cuvintele:

Observ ca azi nimic nu Heut, seh ich, will mir nichts
izbutesc; gelingen;

Dar port cu mine-un ghid Doch eine Reise nehm' ich
peste vaiuge. immer mit,

Si, pana-a nu muri, Und hoffe noch vor meinem
nadajduiesc, letzten Schritt

Pe diavoli si poeti i voi Die Teufel und die Dichter zu
distruge. bezwingen.
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Fiindca facuse o calatorie prin Germania si Elvetia si
descrisese tot ce vazuse, Nicolai a notat toate lucrurile
iesite din comun pe care le Intilnise si aici gasim foarte
multe observatii cu adevarat inteligente, emancipate. In
special, el s-a ridicat impotriva superstitiei, cum o numeste.
Se face aluzie pana si la calatoria prin Elvetia!

Si, pana-a nu muri, Und hoffe noch vor meinem
nadajduiesc, letzten Schritt
Pe diavoli si poetiii voi || Die Teufel und die Dichter zu
distruge. bezwingen.

Pe diavoli, pentru ca el a scris combatand spiritele, pe
poeti - ,Bucuriile tanarului Werther” - fmpotriva lui
Goethe.

In fata unor asemenea oameni, Mefistofel stie cu cine
are de-a face. De aceea spune:

O sa se-aseze-ntr-un Er wird sich gleich in eine Pfiitze
baltoi curand, setzen,

Asa se usureaza el; iar  ||Das ist die Art, wie er sich

cand soulagiert,

Din fundu-i lipitori o sa |Und wenn Blutegel sich an seinem
se-ndoape. Steifs ergetzen,

De spirite si spirito sa  ||Ist er von Geistern und von Geist
scape. kuriert.

Iarasi o aluzie la teoria lipitorilor emisa de Friedrich
Nicolai. O puteti citi in tratatele Academiei de Stiinte din
Berlin. Friedrich Nicolai a tinut aceasta conferinta in 1799.

Ei bine, dupa ce toata aceasta poveste s-a incheiat,
Faust vede o aparitie absolut obisnuita: un soricel rosu
sare din gura frumoasei vrdjitoare. Acesta e un fenomen
foarte obisnuit si o dovada a faptului ca Faust a ramas
deplin constient; caci daca n-ar fi deplin constient, ci numai
intr-o stare onirica, totul ar ramane la soricelul rosu, dar el
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poate sa transforme aceasta viziune, provocatd, In prima
instantd, de niste porniri senzoriale, in ceea ce trebuie sa
fie, de fapt, pentru el. Scena incremeneste - cred cd aceasta
este o impresie foarte puternica - si soricelul rosu devine
Gretchen. Ramane doar cordonul rosu de sange din jurul
gatului. Imaginatiunea a disparut. Faust e in masura sa
treaca de la o imaginatiune de rang inferior la perceperea
vizuala a sufletului lui Gretchen, care prin nefericirea ei
devine acum vizibila in fata lui in adevarata ei Infatisare.
Puteti gandi cum vreti, dar conexiunile sunt, in lumea
spirituald, foarte diverse, poate chiar naucitoare, iar ceea
ce v-am descris eu acum despre transformarea unei viziuni
inferioare, cea cu soricelul rosu, in ceva superior, adevarat,
profund, este Intru totul o realitate spirituald. E cum nu se
poate mai probabil ca initial Goethe a gandit altfel intreaga
scend; existd o mica schitd [Nota 12] in care scena e
descrisa putin altfel, asa cum Mefistofel ar dori s-o
proiecteze in fata lui Faust; dar Faust a devenit suficient de
constient ca sa i se sustraga lui Mefistofel si sa vada un
suflet spre care Mefistofel insusi nu l-ar fi condus
niciodata; pana si pentru Mefistofel ea ramane ,Meduza”,
de unde dumneavoastra vedeti cum Goethe vrea sa arate in
mod clar ca doua suflete pot interpreta una si aceeasi
realitate spirituala in moduri absolut diferite; una
adevdratd, cealaltd, intr-o directie sau alta, gresita.
Mefistofel, pe baza instinctelor sale inferioare, care
coloreaza asemenea fenomene, ajunge la afirmatia frivola:
orisicui ea 1i apare drept iubita lui. Si acum noi vedem de
asemenea, ca e vorba de o traire spirituala a lui Faust, la
care trebuia sa ajunga. El nu este plimbaretul plin de
vigoare, ci acela care trece printr-o trdire spirituala; iar
ceea ce el vede aici drept Gretchen este, de fapt, ceea ce
traieste in el si care doar face ca restul sa urce la suprafata.
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Acuma, Mefisto vrea sa-l1 abata pe Faust de la toate
acestea, care sunt realitatea spirituala mai profunda, si il
duce apoi in fata a ceva - la sfarsitul ,Noptii Walpurgiei”
acest lucru trebuie vazut neaparat asa - ce Mefisto doar
transpune In aceasta scena: un fel de teatru. Aceasta este
intru totul o vrdjitorie a lui Mefistofel. Se reprezinta ceea ce
urmeaza: ,Visul din noaptea Walpurgiei”. Dar totul e
transpus In scena de pe Blocksberg, pentru ca trebuie
descris asa cum vrea Mefisto sa-1 aiba pe Faust, si intregul
,Vis din noaptea Walpurgiei”, despre care vreau sa vorbesc
astazi In continuare, e prezentat de Mefisto, pentru a face
ca gandurile lui Faust sa ia o directie absolut precisa. Dar
avem aici un fel ciudat de transcriere poetica. Aduceti-va
aminte ca Mefisto spune:

Da, scuipa pe Stiinta si
Scuipa pe ytinia s Verachte nur Vernunft und
Ratiune, .
Pe nalta forta-a omenestii Wissenschaft,
L ’ >"||Des Menschen allerhéchste Kraft,
minti; .
. o Lafs nur in Blend- und
Parintelui minciunii te
supUne Zauberwerken
pune. - - Dich von dem Liigengeist
Cu vraji si cu iluzii sa te .
minti bestdrken,
. . .... . |ISo hab'ich dich schon unbedingt
Si-al meu, fara conditii, ai
sa fii!

in ,Visul din noaptea Walpurgiei” totul e rational,
rezonabil; dar lui Faust trebuie sa i se creeze impresia ca el
trebuie doar sa se desfete cu acest ceva rational, rezonabil.
Goethe a transpus cuvantul italian dilettare In germanul
dilettieren; este, de fapt, ergétzen = a delecta. lar Servibilis
a fost inventat de Goethe drept servitor al lui Mefistofel,
care are misiunea de a-1 face pe Faust sa se delecteze din
cauza a ceea ce e rezonabil, rational, adica sa ia lucrurile

67




intr-un mod frivol. De aceea, cu toate ca ,Visul din noaptea
Walpurgiei” trebuie luat in serios, ni se spune:

O piesa noug, ultima din
sapte.

Incepe-ndat, asteptati
oleaca.

Asa e obiceiul pe-aici in
asta-noapte.

E scrisa de un diletant cu
har,

Jucata tot de diletanti, de

Gleich fdngt man wieder an.
Ein neues Stiick, das letzte
Stiick von sieben;

Soviel zu geben ist allhier der
Brauch.

Ein Dilettant hat es
geschrieben,

Und Dilettanten spielen's auch.

rasa fina. Verzeiht, ihr Herrn, wenn ich

Scuzati acuma, domnilor, |verschwinde;
daca dispar: Mich dilettiert’s den Vorhang
Sunt diletantul ce-are grija |aufzuziehn.

de cortina.

Asadar, acesta e modul in care Mefistofel vrea acum
sa-1 ispiteasca pe Faust, sa-1 faca sa dispretuiasca ceea ce e
rational in ,Visul din noaptea Walpurgiei”. De aceea face ca
acesta sa-i fie pus In fata intr-o asemenea aura, as zice.
Pentru ca asa ceva e pe placul lui, sa strecoare pe furis pe
Blocksberg ceea ce e rational; el gaseste ca asa ceva e bine.
Pentru ca, dupa parerea lui, isi are locul aici.

Vedeti, avem de-a face aici, Intr-adevar, cu o creatie
poetica in care se trateaza in mod intentionat despre lumea
spirituala inferioara, si care ne arata ca Goethe era foarte
priceput in ceea ce priveste cunoasterea spirituala. Pe de
alta parte, aceasta ne poate arata cat este de necesar ca
oamenii sa se apropie macar putin de stiinta spirituala,
fiindca altfel cum sa-1 intelegi pe Goethe? Pana si unii
oameni eminenti, care il iubeau pe Goethe, pot sa
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gandeasca altfel, numai ca Goethe e un tip atat de
ingrozitor!

Ei nu spun asta, ci mascheaza lucrurile. Si aceasta se
numadra printre minciunile de viata!

El e un tip atat de ingrozitor incat, dupa ce l-a pus pe
Faust sa provoace nenorocirea cu mama lui Gretchen, cu
fratele lui Gretchen, il duce peste doua zile pe Blocksberg,
unde el se plimba cu suflet multumit. Dar trebuie sa
repetam Intr-una: Goethe nu a fost acel Goethe al padurilor
si pajistilor care ragnesc de multumire, asa cum le-a aparut
el panda acum oamenilor, ci va fi necesar sa ne dam ceva
osteneala pentru a recunoaste ca in el exista cu totul
altceva si ca multe dintre lucrurile care stau ascunse in
drama lui Goethe trebuie sa iasa la lumina zilei de-abia de
acum Inainte.

I1I PRESIMTIRILE LUI GOETHE iN DIRECTIA
REALITATII CONCRETE. NOTIUNI CU
CARACTER DE UMBRA SI REPREZENTARI
SATURATE DE REALITATE

Dornach, 27 ianuarie 1917, dupa reprezentarea
scenica a unei parti din ,Faust II”, Actul II: ,Camera
gotica ingusta, cu bolta inalta”, ,Laboratorium”

In legdtura cu scenele pe care le-ati vizut mai inainte,
am dori ca ele sa-si faca o intrare plina de intelegere in cele
mai largi cercuri ale omenirii prezente, pentru ca aceste
scene contin multi germeni ai evolutiei, spre care merge si
curentul spiritual-stiintific. Se poate spune ca Goethe,
scriind aceste scene, pe baza unei experiente de multi ani, a
presimtit multe dintre lucrurile care prin stiinta spirituala
trebuie sa rasara ca o semanatura. Tocmai aceste scene din
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partea a doua a lui Faust stau in fata sufletului nostru atat
ca un document al istoriei culturii, cat si ca expresie a unei
cunoasteri adanci. Ne este ingaduit ca atunci cand ne
apropiem de asemenea manifestari cum nu se poate mai
profunde ale spiritului goethean sa apelam la ajutorul
reprezentdrilor deja obisnuite ale stiintei spirituale pentru
a ajunge la o Iintelegere deplina. Fiindca in aceste
reprezentari spiritual-stiintifice zace formulat, adus in
constienta deplin treaza, ceea ce Goethe a creat printr-o
imaginatiune interioard, pe baza experientelor epocii sale.
in primele doua scene avem, la inceput, un fel de
document important al istoriei culturii. Cand Goethe,
maturizat prin tot ceea ce asimilase, pe de o parte, din
stiintele naturii, din profunzimea pe care au cunoscut-o
conceptiile legate de stiintele naturii, datorita studiilor sale
de mistica, din acea profunzime pe care i-o daduse arta
greacd, atunci cand a dat forma acestor reprezentari care
traiau in el, aceasta a fost perioada In care spiritele
incercau sa se apropie, dintr-un infinit entuziasm pentru
cunoastere, de problemele supreme ale existentei. Tocmai
in cercurile noastre nu trebuie sa surprinda, nu poate sa
surprinda, faptul c3, atunci cand apare cu mare intensitate,
nazuinta de a gasi lumea spirituala isi are caricaturile ei,
am putea spune, isi creeaza caricaturile ei. Atat cautarea
mistica precum si eforturile de cunoastere mai adanci ale
filosofiei isi creeazi caricaturile lor. In perioada in care in
spiritul lui Goethe se dezvoltau aceste scene, in imediata
vecindtate se manifesta o cautare cu adevarat importanta,
de natura filosofic-teosofica, am putea spune. Johann
Gottlieb Fichte 1si tinea prelegerile dintr-un urias
entuziasm pentru cunoastere. Puteti vedea din expunerile
succinte facute de mine, atat in cartea Enigmele filosofiei,
cat si in ultima carte, Despre enigma omului, ca Fichte
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cauta intr-un mod elementar si dea forma divin-
spiritualului care trdieste in interiorul cel mai adanc al
sufletului uman, In asa fel incat, prin aceasta inflorire a
divin-spiritualului in interiorul sufletului, omul devine
constient de insdsi originea sa divin-spirituald. Fichte a
cautat sa sesizeze in sufletul uman viata plenara, depling, a
eului, a eului creator, real, dar si a eului plin de Dumnezeu.
Prin aceasta, el a incercat sa simta punctul de contact al
vietii umane interioare cu intreaga viata cosmica. Si el
vorbea pe baza acestui entuziasm. Este cat se poate de
explicabil ca o asemenea incercare de a fnainta spre spirit a
starnit adeseori reactii adverse. Nu-i asa, Fichte inca nu
putea vorbi din tezaurul concret al stiintei spirituale,
vremea Inca nu se maturizase pentru asa ceva. Am putea
spune ca Fichte s-a straduit sa Invie in niste notiuni
abstracte vaste sentimentul care poate fi facut sa prinda
viatd in om sub impresia adevarurilor comunicate de
stiinta spirituala. Din aceasta cauza, limbajul lui avea de
multe ori ceva abstract, dar ceva abstract patruns de o
simtire vie, de un sentiment viu. Si a fost necesara, desigur,
impresia puternica pe care o poate face In mod nemijlocit o
asemenea personalitate, pentru a lua in serios ceea ce
Fichte avea de spus. Tiparite, cuvintele sale pareau in
multe cazuri de-a dreptul paradoxale, chiar mai paradoxale
decat trebuie sa fie adeseori paradoxurile - paradoxurile
necesare - in stiinta spirituala, pentru ca cele adevarate le
apar adesea oamenilor care nu s-au obisnuit cu ele, doar ca
fiind ridicole. De aceea, tocmai un spirit cum a fost Fichte,
care a trebuit sa spuna adevarul intr-o forma inca cu totul
abstractd, putea sa fie considerat ridicol.

Pe de alta parte, unii oameni, care au fost puternic
impresionati de Fichte, au putut exagera lucrurile, asa cum
in viata toate se exagereaza. Si apoi au venit caricaturile
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entitatii fichteene, ca si caricaturile celorlalti, care tineau
pe atunci prelegeri la Jena, dintr-un mod de-a gandi si simti
asemdnator. Caci la Jena tinea prelegeri si Schelling, care
mai tarziu, dintr-o straduinta asemanatoare cu aceea a lui
Fichte, si-a croit drum cu adevarat, asa cum am subliniat
adeseori, spre o intelegere foarte profunda a
crestinismului, ba chiar a Misteriului de pe Golgotha.
Schelling s-a daruit de-a dreptul unui fel de teosofie careia
i-a dat expresie apoi, desi fara a fi inteles de contemporani,
in Filosofia mitologiei si in Filosofia revelatiei, dar care era
foarte vie in tratatul pe care el I-a scris pornind de la Jakob
Bohme [Nota 13], despre libertatea umana si despre alte
subiecte legate de aceasta, era vie in dialogul Bruno sau
despre principiul divin si principiul natural al lucrurilor, si
mai ales in acel frumos tratat al sau, Despre zeitdtile din
Samothrace [Nota 14], unde deruleaza o imagine a ceea ce
a trait, dupa parerea sa, In acele Misterii vechi. Au existat
apoi spirite de felul lui Friedrich Schlegel, care au aplicat
asupra diferitelor ramuri ale cunoasterii umane ceea ce
aceste naturi de factura mai mult filosofica au cautat sa
extragad din ordinea lumii. Hegel incepuse sa-si astearna pe
hartie filosofia. Toate acestea se petreceau in imediata
apropiere a lui Goethe. Acesti oameni cautau sa razbata
dincolo de tot ceea ce e relativ 1n lume, dincolo de tot ceea
ce 1i stapaneste pe oameni in viata cotidiand, spre absolut,
spre ceea nu traieste doar in aspecte relative. Asa a cautat
Fichte sa razbata, dincolo de eul cotidian obisnuit, pana la
eul absolut, care este ancorat in Divinitate si urzeste in
eternitate. Asa au cdutat Schelling si Hegel sa razbata pana
la existenta absoluta.

Modurile in care a primit epoca asemenea Incercari
au fost, desigur, diferite. Ne putem face, mai ales azi, cand
stiinta spirituala poate sa ajunga pana la inimile noastre, o
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reprezentare vie despre dispozitia sufleteasca In care se
vor fi aflat un Fichte, un Schelling, un Hegel cand vorbeau
despre ceea ce se afla atat de clar in fata ochiului lor
spiritual, iar oamenii aveau o atitudine obtuzd, ostila. Si
atunci putem intelege ca tanarul Fichte, cand le-a ripostat
pedantilor eruditi din Jena, care credeau ca in felul lor stiu
totul, s-a putut aprinde de manie. Fichte a fost cuprins de
manie nu numai cand a fost obligat sa paraseasca orasul
Jena, ci si cand vedea ca da tot ce are mai bun in el, dar
nicio inima, niciun suflet nu-l primeau, pentru ca oamenii
credeau ca stiu totul pe baza vechilor reprezentari
traditionale si a cunostintelor pe care le asimilasera. Si
putem intelege atunci ca uneori un spirit cum era Fichte,
cand 1i avea in fata sa pe eruditii pedanti de la Jena, s-a
putut lasa prada maniei pana intr-acolo incat a afirmat c3,
daca ar trebui sa aiba de-a face cu tipii astia batrani, ar
trebui omorati toti cei trecuti de 30 de ani. - Ceea ce s-a
aprins atunci la Jena a fost o lupta spirituala de prim rang.
Erau calomniati si cei care traiau in acea vreme la Jena. Un
poet prolix, Kotzebue [Nota 15], care atunci avea insa un
public cititor foarte larg, a scris un pamflet dramatic foarte
interesant, care e plin de spirit prin faptul ca descrie un
tanar absolvent al examenului de bacalaureat ce studiase la
Jena si care, dupa ce se intoarce acasd, la mama lui,
vorbeste numai in fraze auzite de el acolo. Toate sunt
preluate textual in acest pamflet, intitulat ,Magarul
hiperborean sau cultura cea noua”. Toate acestea par pline
de spirit, dar nu sunt, totusi, decat denuntarea josnica a
unei intentii bune. Trebuie sa tinem departe toate acestea
de ceea ce voia Goethe sa critice: caricatura care se
dezvolta din ceva mare, fiindca trebuie sa ne fie clar faptul
ca scrisorile pe care si le-au trimis Goethe si Fichte [Nota
16], pe care si le-au trimis Goethe si Schelling arata ca
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Goethe a stiut sa aprecieze la justa lor valoare aceste
spirite care cautau absolutul. Dar, chiar daca nu gasim la el
niste principii oculte prelucrate foarte sistematic, Goethe a
fost, putem spune, un spirit care trdia In aura ocultului,
care stia ca ceea ce merge pe calea progresului o poate lua
fie In directia ahrimanicg, fie In cealalta directie, luciferica
- chiar daca nu a folosit aceste expresii, expresiile nu sunt
esentiale -, si ca evolutia lumii are loc intotdeauna prin
bataia de pendul dintre ahrimanic si luciferic. Goethe a vrut
sa deruleze totul din strafundul cel mai adanc si sa arate ca
nazuinta spre realitatea suprema poate fi in acelasi timp un
pericol. Cate nu pot deveni un pericol! Chiar si lucrul cel
mai bun poate deveni, bineinteles, un pericol. Tocmai
aceasta problema i-a aparut lui Goethe in mod atat de viu
in fata ochiului sufletesc, faptul ca ceea ce e mai bun in
lume poate deveni un pericol, daca in el se amesteca
puterile ahrimanice, puterile luciferice.

Aici el avea 1n vedere drama sa, Faust, il avea in
vedere pe acel Faust care nazuieste dupa misterele cele
mai adanci ale existentei, care urma sa infatiseze transpus
in realitate ceea ce a stat mereu in fata sufletului lui
Goethe: perceperea nemijlocita a elementului spiritual viu
din toate realitdtile naturale si istorice. Goethe Tnsusi voia
sa se intoarca inapoi, la misterele existentei spirituale din
Antichitatea greaca. El voia sa se uneasca interior cu ceea
ce existase, desfasurand o activitate creatoare vie, Intr-o
epoca Incheiatd, epoca a patra postatlanteana. Acesta e
lucrul caruia voia sa-i dea forma in drama sa Faust, care
tinde spre realitatea vie a Elenei. Goethe cauta caile pe care
il poate face pe Faust al sau sa ajunga la Elena. Dar lui 1i era
clar ca acesta este un pericol. Oricat de indreptatita; oricat
de Tnalta e nazuinta care exista aici, ea reprezinta un
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pericol, pentru ca poate aluneca foarte usor pe panta
luciferismului.

Astfel ca Goethe ni-l infatiseaza mai Intdi pe Faust
alunecand pe panta luciferica, paralizat de aparitia Elenei,
paralizat de legatura cu spiritualul. Faust a luat-o pe Elena
din imparatia mumelor, dar mai intai a avut-o in fata sa
doar ca forta spirituala. El e paralizat de de ceea ce poate
trai din punct de vedere spiritual. Interiorul lui Faust este
umplut de ceea ce el a asimilat. El traieste in spiritualul viu,
in elementul spiritual al vechii Grecii, dar e paralizat de
acesta.

Asa il gasim dupa ce Mefisto 1-a adus inapoi, in chilia
sa, in laboratorul sau, si ni-l arata paralizat din cauza ca
traieste impreuna cu elementul trecutului.

Cand de Elena esti )
aralizat ’ Wen Helena paralysiert,

p ’ . .. .. ||Der kommt so leicht nicht zu

Nu e deloc usor sa-ti vii .

N ’ ’ Verstdnde...

in fire

spune Mefistofel. Noi vedem, de asemenea, ca a
aparut o anumita separatie intre Faust care a alunecat pe
panta luciferica, si Mefistofel. Am putea spune ca Faust se
afla cu sufletul sau - vietuind mai mult sau mai putin
constient ceea ce traieste - pe un alt fagas spiritual, pe care
a ajuns sub influente luciferice, diferit de caile spirituale pe
care umbla Mefistofel. Ele sunt separate acum ca printr-o
granita a constientei.

Faust viseaza, asa se spune in limbaj profan. El nu stie
nimic de vechea sa lume, in care trdieste drept lumea sa
contemporand. Dar Mefisto o are in jurul sau, si prin el
reinvie totul in mod ahrimanic. Si astfel avem in aceasta
scenda cele doua lumi, ciocnindu-se puternic una de
cealalta, ciocnindu-se iIntr-un mod absolut obiectiv. E
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ciudat cat de temeinic este Goethe, de fapt, in natura lui
spiritual-stiintifica instinctiva. Aceasta ciocnire ne este
aratata foarte clar de famulus, care intra acum pentru
prima data in scen3, si care penduleaza, fara a banui nimic,
am putea spune, Intre lucrurile cele mai periculoase care
au loc In imediata lui apropiere.

Pe acest habar-n-am il vedem la inceput, care intru
catva 1i reprezintda pe acei oameni care parca sunt
prizonierii habarnismului, ai lipsei de atentie, de care,
adeseori, nu pot fi facuti raspunzatori. El nu vede ce se
petrece in jurul lui. In acest sens poate fi conceput si
intregul discurs care vine de la acest famulus.

Deja astfel ne este descrisa intreaga ambianta in care
trdim acum, prin intalnirea fostului elev, devenit acum
absolvent al examenului de bacalaureat, cu Mefistofel.
Proaspatul absolvent, i-o citim pe chip, provine in
intregime din mediul pe care vi I-am descris mai Inainte.
Dar el reprezinta o caricatura a acestui mediu, este infectat
de tot ceea ce au putut sa dea filosofia kantian-fichtean-
schellingian-hegeliana, expunerile lui Schlegel; dar el ia
totul Intr-un sens ingust, egoist. De ce face acest lucru? Ei
bine, noi trebuie sa ne punem aceasta intrebare. De ce a
devenit proaspatul bacalaureat cel care ni se infatiseaza
aici? Oare Goethe a vrut sa-si bata joc, prin acest tanar
bacalaureat, de filosofia, scumpa lui, a celor de la Jena?
Nicidecum. Dar, in sensul lui, pe acest fagas filosofic a fost
trimis elevul care a primit de la Mefistofel un cuvant
calduzitor:

Eritis sicut Deus, scientes bonum
et malum.

Asculta tu de vechiul sfat, si-
urmeaza sarpelui, strabunul meu,

Wen Helena paralysiert,
Der kommt so leicht
nicht zu Verstdnde...
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Si sigur ai sa te-ngrozesti de-
asemanarea ta cu Dumnezeu!

Elevul, devenit tanar bacalaureat, a primit impulsul
de la Mefistofel insusi. Mefistofel nu se poate plange ca
bacalaureatul 1l trateaza In asa fel Incat il face sa spuna:

Amice, stii cat esti de ||Du weifst wohl nicht, mein Freund,
badaran? wie grob du bist?

Fiindca el este cel care a sadit in elev toate acestea; el
le-a semanat in sufletul lui. Bacalaureatul a dat curs
maximei si mumei, vestitul sarpe. Si la Inceput, el nu se
simte deloc ingrijorat, ingrijorarea va veni mai tarziu.
Acum el nu se simte deloc ingrijorat de asemanarea lui cu
Dumnezeu, pe care o si exprima foarte clar, cind atrage
atentia asupra faptului ca el este acela care a creat lumea,
care a plasmuit lumea.

Ba putem ajunge sa cunoastem chiar niste pui de om
care inteleg filosofia kantiana Intr-un sens si mai raportat
la eul lor decat acest tanar bacalaureat. Am cunoscut
candva un om care era atat de infectat de filosofia kantian3j,
fichteand, incat credea cu adevarat ca el crease intreaga
lume. Aceasta devenise pentru el o idee fixa. Eu i-am spus
atunci: ,Ei bine, sigur, ati creat lumea, ca reprezentare, ca
reprezentare a dumneavoastra, dar la reprezentare se mai
adauga ceva, fiindca ati creat, de asemenea, reprezentarea
cizmelor dumneavoastra, dar cizmele le-a facut cizmarul, si
nu puteti spune ca ati facut aceste cizme, desi ati facut
reprezentarea acestora!” De fapt orice infirmare veritabila,
chiar a filosofiei schopenhaueriene, despre ,lumea ca
reprezentare”, are la baza aceasta problema cu cizmarul,
numai ca oamenii nu privesc intotdeauna lucrurile in
lumina justa.
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Asadar, bacalaureatul este, intr-un anumit sens, o
victima a lui Mefisto, asa cum vine acum el insusi in
intAmpinarea sa. Filosofii au cdutat absolutul. in acest
bacalaureat, cautarea absolutului devine o caricatura.
Mefisto trebuie sa-i spuna:

Dar nu-mi veniti cu absolutu- |[Kommt nur nicht absolut
n casa! nach Haus.

Vedem descrisa de Goethe, intr-un fel foarte spiritual,
legatura cu cultura, cu cultura spirituala a epocii de atunci.
De aceea sunt atat de vii si de extraordinar de dramatice
aceste scene, pentru ca au fost luate din realitatea vie. Si
Goethe Incearca mereu sa-i scoata pe oameni dincolo de
acele reprezentari care au putin miros de pivnita, si pe care
le auzim atat de des: Noi vrem sa ne unim numai cu ce este
bun, nu trebuie sa existe nimic luciferic si ahrimanic; de
asa ceva trebuie sa fugim.

Pentru ca nu-i plac aceste reprezentari cu miros de
pivnita, Goethe il prezinta uneori pe Mefistofel foarte
simpatic, foarte cu inimd, s-ar putea spune. Fiindca, ce
plina de cadldura inimii este scena in care Mefistofel, cand
bacalaureatul devine prea absolutist, aluneca de-a dreptul
cu scaunul lui de la bacalaureat spre publicul spectator. Si
anume, spre parterul plin de tineret aluneca Mefistofel si
cauta aici un adapost. Si Goethe il arata pe Mefistofel
spunand nu doar lucruri dracesti, ci si unele foarte
nimerite, caci Goethe stie cate elemente mefistofelice
trebuie sa fie amestecate In viata, daca e ca viata sa
prospere, cat de nesanatoase sunt reprezentarile care, in
felul amintit, miros a pivnita. Si merita, fara indoiala, sa
reflectam o data la faptul ca nici Goethe n-a ramas cu totul
rece la raceala multimii obtuze. De aceea, el 1l lasa pe
Mefistofel al sau sa-si verse naduful, chiar putin maniat,
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provocat de oamenii la care vede ce reci raman la
sentintele intelepte rostite de el. Aceasta este o raceala
asupra careia Goethe voia sa atraga atentia, chiar daca
aceasta rdceala nu era nici pe departe atdt de mare cum
este azi, adeseori, asupra modului de a gandi si a
dispozitiei sufletului fata de ceea ce poate sa ajungd, din
viata spirituald, pana la oameni.

Si apoi vedem cum se desfisoara o activitate cu
adevarat ahrimanica, prin fabricarea lui homunculus. Lui
Goethe nu i-a fost usor sa creeze acea parte din Faust pe
care am avut-o aici In fata ochilor. Poetii marunti rezolva
orice! Chiar si aceasta problema mare, un poet marunt ar fi
rezolvat-o repede: a-i conduce unul spre celalalt pe Faust si
pe Elena. Dar Goethe nu era un poet marunt, si de aceea
creatia poetica a fost pentru el dificila si amara. El a trebuit
sa caute o cale pe care sa-1 conduca in mod real pe Faust
spre Elena, Impreuna cu care el a trait, as zice, Intr-o alta
stare de constientd, asa cum am vazut. Goethe a trebuit sa
caute aceasta cale. Lui nu i-a fost deloc clar de la inceput
cum avea sa gaseasca aceasta cale. Mai Intai, Faust trebuia
facut sa coboare in lumea subpamanteasca si s-o roage pe
Proserpina sa-l ajute ca Elena sa se apropie de el in carne si
oase. Goethe simtea ce trebuia sa faca el aici pentru a o lua
pe Elena de la Proserpina, dar nu gasea niciun fel de
notiuni si reprezentari pentru a descrie acest lucru.
Fiindca, ia ganditi-va, despre ce era vorba. Era vorba
despre faptul ca Faust ajunsese atat de departe incat sa se
apropie de Elena in subconstientul sufletului sau, in mod
imaginativ; dar el trebuia sa se apropie de ea si cu
facultatile care-i erau naturale in viata. De aceea, Elena
trebuia sa urce in aceasta sfera a constientei. Asadar,
Goethe trebuia si creeze un fel de incarnare a Elenei. In
acest scop, el a folosit ceea ce stia de la Paracelsus, pe care-1
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studiase, desigur; mai ales tratatul lui Paracelsus De
generatione rerum i-a fost de mare folos. Aici Paracelsus
descrie cum pot fi fabricati, prin anumite procese,
homunculusi. Bineinteles, omului de azi i este usor sa
spuna: Ei da, era o prejudecata medievala a lui Paracelsus.
Nimeni nu trebuie sa creada ce fantazeaza Paracelsus.
Desigur, dupa mine, nici nu trebuie sa creada nimeni. Dar
oamenii ar trebui totusi, sa reflecteze la faptul ca in tratatul
De generatione rerum autorul il asigura in mod categoric pe
cititor ca prin anumite procese suntem in stare sa
producem ceva care nu are corp - va rog sa luati seamal!
Paracelsus spune expres: nu are corp, dar are niste
facultati asemanatoare cu facultatile sufletesti umane,
numai ca se amplificA pana la clarvedere. Asadar,
Paracelsus se gandea la anumite procedee care il duc pe
om pand acolo unde are in fata sa o fiinta fara corp, dar
care desfasoara, la fel ca omul, un fel de activitate mentala,
un fel de activitate intelectuald, chiar sub o forma mai
amplificata. La aceasta a recurs Goethe. El se va fi gandit
asa: Elena i-a intins lui Faust mana in sfera constientei, in
mod spiritual, dar ea trebuie sa devina mai densa.

El a facut sa aiba loc aceasta densificare printr-o
fiinta cum este homunculus, care construieste, as zice,
puntea de legatura dintre spiritualul pur, prin faptul ca
este el insusi lipsit de corp, dar ia nastere, uneori, din
procedee corporale, inspre corporalitate, astfel Incat
putem spune: Prin prezenta lui homunculus e creata
posibilitate ca Elena cea pur spirituala sa fie introdusa in
lumea corporalg, care e patria lui Faust.

Pe langa toate acestea, Goethe a mai avut nevoie,
fireste, si de un soi de neintelegere. Si neintelegerea e
provocata prin intermediul lui Wagner. Wagner e indus in
eroare de mentalitatea sa materialista, astfel incat el crede
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ca homunculus a fost fabricat pe o cale cu totul materiala;
el n-ar fi In stare sa realizeze ceea ce ar fi un homunculus
real, fiindca pentru aceasta e nevoie de forte spirituale,
care nu-i stau la dispozitie lui Wagner. Aceste forte
spirituale sunt facute sa apara prin faptul ca se apropie
Mefistofel, elementul ahrimanic. Fiindca prin aceasta este
dat iarasi impulsul ahrimanic, in asa fel Incat din ceea ce
combina aici Wagner sa ia nastere cu adevarat ceva. Daca
Wagner ar fi realizat ceva pe calea sa, absolut singur, poate
cu ajutorul unor anumite forte care stau ascunse peste tot,
ar fi obtinut ceea ce i-a reusit acelui om care mi-a scris cu
catva timp in urma spunandu-mi ca, dupa ce se straduise
ani de zile, izbutise sa produca in odaia sa niste omuleti vii,
de care nu mai poate acum sa scape; nu mai stie cum sa
scape! Cerea sfat despre felul in care ar putea sa scape de
aceste creaturi, pe care el le fabricase drept mecanisme vii.
De atunci ele 1l urmareau peste tot. Ne putem imagina ce
devine mintea unor asemenea oameni! Oamenii care
traiesc evenimente atat de aventuroase exista inca si azi,
bineinteles, la fel cum exista si cei care isi bat joc de aceste
lucruri.

Printr-o coincidenta, care nu este insa decat o
coincidenta placutd, tocmai in vremea in care Goethe scria
aceasta scend, Johann Jakob Wagner [Nota 17] din
Wiirzburg a afirmat ca e posibil sa fabricam homunculusi,
si el indica si caile pe care se pot obtine acestia. Dar nu e
adevarat, fireste, ca Goethe a luat numele de la el. Fiindca
numele vine din vechiul Faust, care exista deja in acea
vreme; el a fost pus pe hartie intr-o vreme in care Johann
Jakob Wagner era inca un mic copil.

E nevoie, asadar, iarasi de Mefistofel, pentru ca din
ceea ce realizeaza Wagner sa rezulte cu adevarat
homunculus. Dar acesta este realizat acum. Si el devine asa
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cum Invatase Goethe sa-l descrie pe homunculus, dupa
indicatiile lui Paracelsus. Si homunculus devine intr-adevar
imediat clarvazator, fiindca el vede cu ochiul spiritual visul
lui Faust, descrie ceea ce traieste el retras in mod luciferic
intr-un fel de alta stare a constientei, faptul ca Faust ajunge
cu adevirat in lumea Antichitdtii grecesti. Intalnirea lui
Zeus cu Leda, mama Elenei, o recunoastem in descrierea
visului lui Faust facuta de homunculus.

Vedem, asadar, ca Goethe pune alaturi ceea ce
traieste mai Intdi in mod spiritual in Faust si pe
homunculus, care stie sa interpreteze trdirea lui Faust.
Vedem cum Goethe lucreaza in asa fel incat Elena poate sa
intre apoi in lumea fizica obisnuita. Si, prin toate procesele
care sunt descrise in ,Noaptea clasicd a Walpurgiei”, noi
vedem cum Goethe incearca, din spiritualul etern al Elenei,
impreuna cu care a trait Faust, sa plasmuiasca corporalul,
prin faptul ca homunculus trece prin toate regnurile
naturii si Isi depune acorporalitatea, se intrupeaza, se
uneste cu elementul spiritual al Elenei. Prin faptul ca toate
acestea trec prin toate regnurile naturii, Elena devine din
punct de vedere exterior, In planul fizic, cea care ne apare
in actul III din partea a doua a dramei Faust. Prin
homunculus si prin transformarea pe care el o poate
realiza cu cea Impreuna cu care Faust traieste in mod
spiritual, Elena se naste din nou. Acesta este lucrul esential
pentru Goethe. De aceea l-a introdus pe homunculus, de
aceea prezinta Inrudirea dintre ceea ce viseaza Faust, ca sa
zicem asa, si ceea ce percepe homunculus prin clarvedere.

Dar cu aceasta Goethe este foarte aproape de
ocultismul adevarat, de acel ocultism asupra caruia eu am
atras adeseori atentia si de care ne indeparteaza orice mod
de a gandi care se scalda in abstractiuni, care nu vrea sa
traiasca decat in notiuni abstracte. Eu am aratat de multe
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ori ca o anumitda forma unilaterald pe care a capatat-o
principiul crestin a dus la crearea unor notiuni cu caracter
de umbr3, inconsistente, drept conceptie despre lume, care
nu sunt intotdeauna in masura sa intervina in viata reala.
Omenirea sta azi sub imperiul unor asemenea notiuni. Ea
detine cunoasterea pur mecanica a naturii, care nu este
insa o cunoastere, ci doar o manevrare, din care viata a fost
alungata.

Encheiresin naturae, se Encheiresin naturae nennt's
spune in chimie; die Chemie,

De sine-si rade, insa cum - nu ||Spottet ihrer selbst und weifs
stie, nicht wie,

spune Mefisto. Aceasta reprezintd, pe de o parte, ceea
ce vrea doar sa copieze ceea ce are loc in mod exterior. Si,
pe de alta parte, notiunile obtinute prin abstractizare fie
pornind de la ceva spiritual rezultat in mod panteist, fie de
la ceva spiritual care traieste intr-un cuib pe varf de nori,
facut din notiuni cu caracter de umbra, care nu sunt in
stare sa se cufunde cu adevarat in viatd, sa perceapa viata
reala.

De aceea, eu am atras atentia asupra faptului ca
stiinta spirituald e in masura sa-1 inteleaga pe omul real,
concret, ea poate, de exemplu, sa spuna: Capul omului este
numai pe de o parte ceea ce face anatomistul din el,
descriindu-l i1n mod pur exterior, el nu e nici ceea ce isi
inchipuie un suflet care navigheaza in mod abstract intr-un
cuib de nori al notiunilor, ci trebuie inteles drept ceva
provenit prin metamorfoza din corpul fincarnarii
precedente si, asa cum am explicat in ultimele conferinte, e
format din intreg Cosmosul, din sfera intregului Cosmos. -
Aceasta activitate plasmuitoare, a interveni in lumea
materiala prin notiuni, nu a inota in notiuni generale
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abstracte, acesta este esentialul spre care trebuie sa tinda o
stiintd concreta a spiritualului. Fiindca tocmai lucrul de
care se tem cel mai mult, in epoca prezentd, niste pastori
crestini si alti oameni, cu abstractiunile lor inconsistente
despre Dumnezeu si eternitate, este aceasta cuprindere vie
a lumii, sesizarea concreta a realitatii materiale, care este si
ea o revelare a spiritualului. Aceasta patrundere cu
notiunile In lumea reala este ceea ce oamenii de azi nu vor
sa realizeze.

Dar tocmai acesta este lucrul asupra caruia Goethe
vrea sa atragd atentia In mod foarte energic. De aceea
infatiseaza el contrastul dintre spiritul lui homunculus,
care vede spiritualul real, concret, asa cum traieste el in
constienta lui Faust, chiar daca de o alta naturg, si felul in
care i-ar placea lui Mefisto sa fie lumea, prin
unilateralizarea Evului Mediu crestin: stingerea a tot ceea
ce se apropie de sufletul uman drept realitate spirituald. De
aceea, homunculus vede ceea ce nici Wagner nici Mefistofel
nu vad. Si, pentru ca Mefistofel spune:

Was du nicht alles zu erzdihlen
Esti mic la trup, dar mare ||hast!

ca fantast. So klein du bist, so grofs bist du
Nu vad nimic! Phantast.

Ich sehe nichts -,

homunculus raspunde:

Te cred! In zarea cetii Das glaub ich. Du aus
Prin Nord, unde-ai intinerit Norden,
lumina vietii, Im Nebelalter jung

In forfota de popi si cavaleri, |geworden,

Ce har mai poti tu vazului sa-i |[Im Wust von Rittertum und
ceri? Pf dfferei,

Tu esti acasa doar in intuneric.|Wo wdre da dein Auge frei!
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Im Diistern bist du nur zu
Hause.

Goethe tinde In mod constient spre o percepere
concreta a realitatii.

Eu am atras atentia asupra faptului ca, bineinteles, in
locul unde homunculus i se adreseaza lui Mefistofel, dintr-
o cauza sau alta, lipseste un vers, fiindca vedem peste tot
rima:

Das glaub ich. Du aus

Te cred! In zarea cetii Norden,
Prin Nord, unde-ai intinerit  |[Im Nebelalter jung
lumina vietii, geworden,

In forfota de popi si cavaleri,
Ce har mai poti tu vazului sa-i
ceri?

In intuneric tu esti acasi doar.

Im Wust von Rittertum und
Pfafferei,

Wo wire da dein Auge frei!
Im Diistern bist du nur zu
Hause.

Rima la ,,acasad” lipseste.

Cernite pietre, mucede, Verbrdunt Gestein, bemodert,
imunde. widrig,

Ogive stramte, incarcate, ||Spitzbdgig, schnorkelhaftest,
scunde. niedrig!

Asadar, dintr-o cauza sau alta, la dictare un vers a fost
omis, fiindca lipseste rima — si nu exista niciun motiv ca
aici sa nu fie rima -, asadar, un vers, care trebuie sa fi sunat

cam asa:

Ce-i cu stramtoarea din chilia-
ntunecoasa?

Was aber soll uns die
dumpfe Klause -

astfel incat homunculus,

dupa ce a vazut ca Mefisto

nu-l intelege, 1i spune In mod clar ca oamenii au fost
indepartati de lumea spirituala concreta prin abstractizare,
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prin notiunile nebuloase care au fost create si care au fost
aduse la stramtoare prin activitati de felul acelora din
sanul carora a iesit Faust, dar pe care pana la urma el le-a
depasit. Dar Mefisto se simte bine aici, in diavolescul lui. De
aceea, homunculus spune cam asa:

N .. Das glaub ich. Du aus
Te cred! In zarea cetii g
. n e Norden,
Prin Nord, unde-ai intinerit .
: e Im Nebelalter jung
lumina vietii.
’ geworden.

Se refera la Evul Mediu, dar cu aluzie la vechiul
Niflheim:

In zarea cetii
Prin Nord, unde-ai intinerit
lumina vietii.

Im Nebelalter jung
geworden -

JIntinerit” este o expresie veche, care este foarte
buna. Dupa cum noi imbatranim din directia fizicului, cand
ne nastem intinerim din directia spiritualului. Si aceasta a
fost o veche expresie germand; in loc de ,a se naste” se
spunea ,a intineri”, ceea ce dovedeste ca in limba e
continutd o intelegere a acestui fapt. Asadar:

N . Du aus Norden
Te cred! in zarea cetii ;

Prin Nord, unde-ai intinerit Im Nebelalter jung
lumina vietii geworden,
N S : Im Wust von Rittertum und
In forfota de popi si cavaleri, . .
’ Pfiifferei,

Ce har mai poti tu vazului sa-i
ceri?
In intuneric tu esti acasa doar.

Wo widre da dein Auge frei!
Im Diistern bist du nur zu

. o . . Hause.
Ce-i cu stramtoarea din chilia- .
< Was aber soll uns die
ntunecoasa?
dumpfe Klause?
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Si acum, el priveste In jur, in chilia intunecoasa, si
vede tot ceea ce se afla acolo:

Cernite pietre, mucede, Verbrdunt Gestein, bemodert,
imunde. widrig,
Ogive stramte, incarcate, | Spitzbdgig, schnorkelhaftest,
scunde. niedrig!

Pe urma:

De se trezeste, n-o sa-avem |Erwacht uns dieser, gibt es
noroc, neue Not,

fiindca el trebuie sa fie introdus in viata cea vie,
deoarece nu vrea doar notiuni abstracte; el nu vrea, de
exemplu, sa aiba doar o descriere a Greciei antice, prin
faptul ca ea 1i este prezentata, asa cum au facut unii
umanisti sau filologi, ci vrea sa trdiasca in mod viu cu
Grecia antica, prin faptul ca reprezentantul acestei Grecii
antice, Elena, paseste in carne si oase in fata lui.

Astfel vedem noi peste tot la Goethe, tocmai in
aceasta scend, minunata sa presimtire in directia realitatii
concrete. La aceste creatii de batranete ale lui Goethe
fiecare cuvant a fost scris dintr-o adanca experienta in
contact cu lumea. Si acest lucru da cuvintelor sale greutate,
o greutate imensa, le da, de asemenea, imortalitate; ce
frumos sunt rostite asemenea cuvinte tocmai de Mefistofel,
ceea ce le da un colorit deosebit:

Vai, nu! deloc! Destul cu |0 weh! hinweg! und lafst mir
batalia jene Streite

Ce-o poarta tirania cu Von Tyrannei und Sklaverei
sclavia! beiseite.

Ma plictisesti; cand o crezi||Mich langeweilt's; denn kaum
sfarsita, ist's abgetan,

Ea-ncepe iar, si mai avan ||So fangen sie von vorne wieder
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pornita; an;

Si nimeni nu observa: Und keiner merkt: er ist doch
toata sfada nur geneckt

0 isca Asmodeu, varandu- |Von Asmodeus, der dahinter
si coada. steckt.

Adica diavolul discordiei, cu care Mefisto se simte
foarte inrudit.

Ei zic ca-i lupta pentru ||Sie streiten sich, so heifst's, um
libertate. Freiheitsrechte.

Te simti aproape transpus in epoca prezentd, fiindca
si aici se spune: Ei se cearta pentru drepturile libertatii!
Deja Goethe raspunde:

Dar cand te uiti, tot sclav cu ||Genau besehn sind's Knechte
sclav se bate. gegen Knechte.

In ansamblu, ne vine s3i spunem: O, de-ar putea veni
vremea In care ceea ce exista in poezia unei asemenea
cautari - cum o gasim revelata tocmai la Goethe prin
aceastd scena, cu care trebuie facutda neaparat legatura pe
baza cercetarii spiritual-stiintifice antroposofice - sa-i ia in
stdpanire pe oameni intr-o masura mai largd, de s-ar putea
ca ea sa patrunda mai mult in suflete! Atunci cu adevarat
am progresa mai mult ca oameni.

Dar, in loc de aceasta, din vremurile lui Goethe si
pana azi, abstractizarea oricarei cautari a facut infinit de
multi pasi mai departe. Si aici este punctul in care tocmai
cel care depune eforturi spiritual-stiintifice ar trebui sa
incerce - dupa parerea mea catarandu-se pe ceea ce a facut
Goethe - sa-si clarifice deosebirea dintre o cautare
spiritualda concreta si o cautare spirituala abstracta. Daca
ne ocupam de stiinta spirituala, ea ne ofera niste notiuni
prin care ne cufundam cu adevarat in realitate, in ceea ce
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este real, prin care ajungem sa intelegem ce este aceasta
realitate. Materialismul nu ofera asemenea notiuni reale, ci
doar notiuni cu caracter de umbra. Cum ar putea intelege
oare materialismul, de exemplu, deosebirea facuta de noi
intre capul omului si restul corpului? Sau, cum poate
intelege materialismul, de exemplu, urmatorul lucru?

Noi stim ca omul are corp fizic, corp eteric, corp
astral si eul sau. Animalul are corp fizic, corp eteric si corp
astral. Noi vedem animalul. Este interesant sa observam
animalele cand stau culcate pe pajiste, dupa ce au pascut
pe saturate si digera. Este interesant sa le observam. De ce
oare? Pentru ca animalul este retras in intregime cu fiinta
sa astrala in corpul sdu eteric. Ce face sufletul animalului
cand acesta digera? Sufletul participa cu o senzatie
nesfarsita de placere, de tihng, la ceea ce are loc in corp. El
sta acolo si se priveste cum digera; senzatia de placere a
animalului este imensa. Este interesant, de exemplu, sa
vezi, pe cale spirituald, o vaca digerand cand sta culcata si
in ea devin cu adevarat vizibile din punct de vedere
interior toate procesele care au loc prin faptul ca
substantele nutritive sunt preluate de stomac si sunt
trimise in toate celelalte parti ale corpului. La aceasta
priveste animalul cu senzatia cea mai intima de placere,
pentru ca exista o corespondenta intima intre corpul sau
astral si corpul sau eteric. Astralul traieste in ceea ce
corpul eteric oglindeste din procesele fizico-chimice prin
care substantele nutritive se introduc in organism. Ceea ce
vede vaca e o intreaga lume! in orice caz, aceasti lume e
constituita numai din vaca si din procesele care au loc in
ea. Dar, cu adevarat, chiar daca ceea ce percepe corpul
astral in corpul eteric al vacii sunt numai procesele din
ambianta, din ambianta vacii, toate acestea devin, pentru

89



constienta vacii, la fel de mari cat este constienta noastra
umana, care se intinde pana la firmament.

Ar trebui sa va desenez procesele care au loc intre
stomac si restul organismului vacii drept o sfera mare, care
se desface, se dezvolta mult In afara, In acest moment
pentru vaca existand numai cosmosul-vaca, dar la o
dimensiune uriasa.

Nu este o gluma, asa stau lucrurile. Si vaca se simte
nespus de mare, cand priveste astfel In cosmosul ei, cand
se vede drept cosmos. Aici privim in interiorul naturii
concrete a animalului. Eul omului smulge corpul astral din
legdtura intima cu corpul eteric, din legatura in care se afla
corpul astral cu corpul eteric, de exemplu, la vaca. El e
smuls din aceasta legatura. Si astfel, omului 1i e sustrasa
posibilitatea ca, In timp ce digera, dupa masa, sa aiba o
privire de ansamblu asupra intregului proces. Toate
acestea raman in inconstient. In schimb, eul ingriadeste cu
activitatea sa impulsurile corpului eteric, in asa fel Incat ele
sunt percepute de corpul astral numai In regiunea
organelor de simt. Astfel, ceea ce la animal traieste ca un
tot, Impreuna cu corpul astral, la om e concentrat numai in
organele de simt. Dar, din aceasta cauza, la om procesul
senzorial devine atit de mare cum devine in anumite
momente procesul digestiv pentru animal.

Este, intr-un anumit sens, o imperfectiune a omului
faptul c3, atunci cand trage un pui de somn dupa-amiaza,
nu isi poate privi, visand, propria sa digestie, fiindca el ar
vedea o intreaga lume. Dar eul i1i smulge acestei lumi
corpul astral al omului si 1i permite sa vada drept cosmos
numai ceea ce este trait in organele de simt insesi.

Am vrut sa spun acest lucru doar ca exemplu. Fiindca
de aici se vede ca pentru stiinta spirituala concreta esential
este sa se cufunde in mod real in fiinte, cu notiunile; nu sa
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construiasca notiuni abstracte, ci notiuni care se cufunda in
realitate. Dar tocmai acesta este fenomenul insotitor al erei
materialiste, faptul ca ea dispretuieste notiunile care se
cufunda in realitate. Ea nu vrea sa aiba asemenea notiuni.
Pentru cunoasterea naturii, aceasta duce numai la
deficienta ca nu se cunoaste nimic din realitate. Dar pentru
viatd, el duce la o deficientd cu mult mai mare. Il pune pe
om in imposibilitatea de a avea un simt pentru notiunile
concrete, pline de continut. De aceea, educatia facuta sub
semnul materialismului este, totodata, o educatie in
directia notiunilor goale de continut, cu caracter de umbra.
Lucrurile merg in paralel: a nu putea intelege realitatea in
mod spiritual, a privi totul drept un mecanism si a fi
incapabil sa ajungi la niste notiuni care pot duce cu
adevarat la conditiile de viata ale lumii, ale omului.

Si, din acest punct de vedere, trebuie sa intelegem
epoca prezentd, fiindca aici se afld dificultitile ei. In epoca
prezenta exista, fara indoiald, naturi idealiste, dar ele sunt
naturi idealiste ale unei epoci materialiste, si de aceea
vorbesc In notiuni generale cu caracter de umbrd, care nu
pot interveni in realitate, ci, cel mult, prin intermediul
pasiunii, pe acea cale ocolita pe care omul se umfla in pene
si o trambiteaza cat mai puternic inspre lume. Asadar, in
timp ce, pe de-o parte, In ceea ce priveste cunoasterea
naturii, avem doar imposibilitatea de a cunoaste natura,
avem, pe de alta parte, drept fenomenul paralel necesar,
declamarea de notiuni fantomatice. Si nu vorbim, desigur,
de ceva care este lipsit de realitate, ci de ceva care are
legatura, in modul cel mai fatal, cu evenimentele dureroase
ale epocii prezente.

in vremea lui Goethe, lucrurile nu merseseri atat de
departe, dar noi azi ne aflam in fata incapacitatii multor
oameni de a gasi o deosebire intre o notiune fantomatica si
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una reald. Wagner, asa cum il descrie Goethe, traieste si el
in notiuni fantomatice, iar homunculus cauta chiar sa-1 faca
sa Inteleaga ca traieste in notiuni fantomatice, de exemplu,
prin cuvintele rostite dupa ce Wagner l-a intrebat cu

teama:

Si eu? |Und ich?

Ce se va alege de mine daca ceilalti vor pleca?

Lasal

Ramai sa faci ispravi
faimoase-acasa.

Desfa vechi pergamente
si aduna

Corpii vitali dupa-o reteta
buna,

Combina-i cu prudenta,
nu oricum,

Gandind la Ce, dar mai
ales la Cum!

in timp ce eu, pe-aici, voi
hoinari,

Poate descopar punctul
de pe i

Eh nun,

Du bleibst zu Hause, Wichtigstes
Zzu tun.

Entfalte du die alten
Pergamente,

Nach Vorschrift sammle
Lebenselemente

Und fiige sie mit Vorsicht eins
ans andre.

Das Was bedenke, mehr bedenke
Wie?

Indessen ich ein Stiickchen Welt
durchwandre,

Entdeck’ ich wohl das Ttipfchen

aufdas i.

Cand citesc acest pasaj imi aduc aminte intotdeauna
ca el este scris de-a dreptul din viata, din viata eruditilor.
Fiindca eu stiu despre o promotie de doctoranzi, din
randurile careia un tanar a stat fata in fata cu un domn
erudit, un istoric [Nota 18], care era profesor universitar,
dar era mai ales un cunoscator al documentelor referitoare
la stiinta istoriei: era profesorul favorit al tanarului
doctorand. Printre intrebarile pe care i le-a pus, a fost si
aceasta: Ei bine, va rog sa-mi spuneti, domnule candidat, in
ce document papal apare pentru prima data punctul 1? - El
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a stiut imediat sub ce papa apare pentru prima data in
documente punctul [: Inocentiu al IV-lea! - Dar alaturi
sedea un alt istoric, care voia sa joace putin rolul de
Mefisto si, de aceea, a spus: Ei bine, domnule coleg, dat
fiind ca sunt cel de-al doilea examinator, trebuie sa-i pun si
eu o Intrebare candidatului. Spuneti-mi, domnule candidat,
cand a urcat Inocentiu al IV-lea in scaunul papal? -
Candidatul nu stia. Dar cand a murit Inocentiu al 1V-lea? -
Candidatul nu stia. Ei bine, draga domnule candidat, atunci
spuneti-mi orice altceva despre Inocentiu al IV-lea, in afara
de faptul ca in documentele sale apare pentru prima data
punctul I! - El nu stia absolut nimic. Atunci profesorul
cunoscator al documentelor istorice, al vechilor
pergamente, spuse: Dar, domnule candidat, azi parca aveti
batuta in cuie o scandura in fata ochilor! - Atunci, cel care
voise sa joace rolul lui Mefisto zise: O, domnule coleg, dar e
discipolul dumneavoastra preferat! Oare cine i-a batut in
cuie aceasta scandura in fata ochilor?

Ei bine, tot asa si bunul Wagner, altfel decat
homunculus, a putut sa descopere in pergamentul sau
micul punct de pe i. Dar, de atunci si pana azi, s-a
raspandit, in mod universal si istoric, as zice, modul de a
gandi abstract, care trdieste exclusiv in notiuni. Si astfel
vedem ca poate sa se desfasoare o piesa de teatru care
intervine profund in Intreaga istorie a lumii, in care, intr-o
problema importantda, apare un document alcatuieste
exclusiv din notiuni fantomatice. Nu ne putem imagina
ceva mai lipsit de realitate decat nota pe care Woodrow
Wilson a adresat-o recent Senatului Statelor americane
[Nota 19]! Astazi, cand ne poate duce la progres numai
incercarea de a intelege realitatile lumii, vedem, intr-un loc
de prim rang, neputinta de a concepe si altceva in afara de
niste notiuni cu caracter de umbra, niste umbre de notiuni.
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Aici ne este Ingaduit, desigur, sa punem intrebarea:
Oare suferinta trebuie sa se prelungeasca la nesfarsit, din
cauza ca in locurile cele mai proeminente, sub influenta
culturii materialiste, azi oamenii fug de realitate si nu mai
sunt in stare sa conceapa decat umbre de notiuni? - Eu stiu
ca daca cineva atinge asemenea trairi triste ale epocii
prezente gaseste prea putina intelegere, din cauza ca putini
oameni sunt in stare sa conceapa macar deosebirea dintre
niste notiuni fantomatice si realitate. Cel care e un simplu
idealist - in a fi idealist exista intotdeauna ceva demn de
admiratie -, dar nu intelege realitatea spirituala va gasi
chiar ca e frumos sa se vorbeasca atat de transant despre
libertate si drepturile omului si despre asociatii
internationale de state etc. El nu-si va da seama in ce
consta caracterul fatal, aducator de nenorociri, al acestor
lucruri; acest pericol nu e Inteles deloc in cercurile cele mai
largi.

Esti inteles atat de putin, Incat incepi sa intelegi tu
insuti cuvintele rostite de Mefisto. Pentru c3, la urma
urmelor, asa cum vorbeste el, asa vorbeste cate unul,
considerat barbat important, care, chiar daca nu vrea sa
creeze intreaga lume, vrea sa o guverneze conform cu cea
mai sumbra dintre notiunile fantomatice. Cu privire la
intelegerea acestor lucruri, oamenii nu vor deloc sa
evolueze. Ei raman mereu copii, care cred ca lumea poate fi
guvernata cu sabloane notionale. De aceea, putem intelege
si cuvintele mefistofelice:

La tot ce spun, ei reci Ihr bleibt bei meinem Worte
raman. kalt,

Hai, bravi baieti, puteti Euch guten Kindern lafS ich's
incepe! gehen;

Vedeti doar: dracul e Bedenkt: der Teufel, der ist alt,
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batran: So werdet alt, ihn zu verstehen!
Imbatraniti, si-1 veti
pricepe!

Cei care cred ca lumea poate fi guvernata cu notiuni
fantomatice nu inteleg nici macar ceea ce Goethe spune
prin diavol, acolo unde diavolul rosteste adevarul!

Scena cu homunculus, din partea a doua a dramei
Faust de Goethe, poate fi inteleasa ca un curs universitar
pentru intelegerea realitatii. Dar aceste lucruri trebuie
luate cu deplina seriozitate. Si depinde de noi sa ne
formam niste notiuni foarte clare despre deosebirea dintre
toate acele declaratii care strabat astazi lumea, In numar
atat de mare, care au bantuit lumea de decenii si, In final,
au provocat situatia de azi.

IV FAUST SI MUMELE

Dornach, 2 noiembrie 1917, dupa reprezentarea
scenic din ,Faust II"”: ,Galerie intunecoasa”, ,La curtea
imperiala”

As dori sa pornesc in expunerea din seara de azi de la
scenele pe care le-am vazut adineaori. Ceea ce poate fi
spus, pornindu-se de la aceste scene [Nota 20], va putea fi
impletit foarte bine in cursul expunerilor noastre prezente.
Am vorbit adeseori despre importanta scena cu ,mumele”
din partea a doua a lui Faust de Goethe. Aceasta este o
scend la care te poti reintoarce mereu, pentru ca, prin
continutul ei, ca sa nu mai vorbim de valoarea estetica prin
care se integreaza in dramd, reprezinta cu adevarat un
punct culminant al vietii spirituale din epoca moderna.
Daca lasam sa actioneze asupra noastra scena cu
,mumele”, vom putea spune ca ea contine o intreaga suma
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de aluzii pe care Goethe a vrut sa le faca. Ea este extrasa
din trairile sufletesti nemijlocite ale lui Goethe, exact asa
cum, pe de alta parte, ea proiecteaza o lumina asupra unor
adevaruri pline de sens, profunde, pe care trebuie, pur si
simplu, sd i le recunoastem lui Goethe, daca Intelegem fie si
intr-o masura foarte mica ce Inseamna aceasta scena, in
care lui Faust i se oferd, prin Mefistofel, posibilitatea de a
cobori In Imparatia mumelor. Sa observam ca atunci cand
Faust reapare, cand se fnaltd din lumea mumelor,
astrologul vorbeste despre Faust ca preot, ca de acum
inainte Faust Tnsusi se desemneaza pe sine insusi ca preot.
Trebuie sa spunem ca transformarea in preot a lui Faust e
un lucru important. El coborase la mume. Cu el a avut loc o
transformare. Nu e nevoie decat sa ne gandim, facand cu
totul abstractie de ceea ce stim in legatura cu aceasta temg,
de ceea ce am spus pe aceasta tema, ca poetii greci, vorbind
despre Misterii, dau de Inteles ca cel care devine initiat in
Misterii ajunge sa le cunoasca pe cele trei mame cosmice:
Rhea, Demetra si Proserpina. Cel care trecea prin initierea
in Misteriile Greciei trebuia sa ajunga sa le cunoasca prin
contemplare nemijlocita pe cele trei mame, entitatea lor, ce
sunt, propriu-zis, ele.

Daca devenim atenti la felul In care vorbeste Goethe
in scena ,mumelor”, si daca luam seama la ceea ce face el
sa se intdmple 1n scena urmatoare, nu vom mai putea pune
la Indoiala faptul ca Faust e condus cu adevarat in niste
regiuni, in niste Imparatii pe care Goethe si le-a
reprezentat ca fiind aceleasi cu imparatiile mumelor in
care era dus cel initiat in Misteriile grecesti. Dar cu aceasta
am indicat deja ca Goethe a vrut sa spuna un lucru de cea
mai mare importanta.
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Incercati sa vd imaginati situatia: in momentul in care
Mefisto pomeneste de ,mume”, Faust e strabatut de un fior.
Si apoi el rosteste importantele cuvinte:

Ah, Mume! Mume! cat de ||Die Miitter! Miitter! - 's klingt so
straniu suna. wunderlich!

intregul ansamblu ia fiinta prin faptul ca Mefisto
spune:

Nu bucuros iti spun o taina-||{Ungern entdeck’ ich hoheres
adanca. Geheimnis.

Asadar, e vorba cu adevarat de un mister, de ceva ce
Goethe a considerat ca e necesar sa comunice lumii in acest
mod pe jumatate ascuns in legatura cu evolutia lui Faust al
sau.

Trebuie sa ne punem o intrebare, pe baza
consideratiilor facute in cursul anilor: Ce urmeaza sa se
intample cu Faust, in aceste momente, cand in fata lui se va
dezvalui un mister superior? in ce lume este, de fapt,
condus? - Lumea in care este condus el, in care urmeaza sa
intre, se invecineazad, ca lume spirituald, cu lumea noastra
fizica.

Ei bine, aduceti-va aminte ca in cursul acestor
expuneri eu am spus ca trecerea pragului catre aceasta
lume Invecinata cu a noastra trebuie privita cu cea mai
mare prudentd, din cauza ca intre lumea noastra, pe care o
observam cu simturile si o intelegem cu mintea, pe de-o
parte, si lumea din care se ridica lumea noastra senzorialg,
ca tara de granita, este un taram pe care, daca pasim
insuficient de maturizati si de pregatiti, cadem prada
iluziei, amagirii. S-ar putea spune: Forme precise, contururi
precise, limite, exista numai in lumea pe care o percepem
prin simturile noastre. In lumea care se invecineazi cu
lumea simturilor noastre, ca lume suprasensibild, nu exista
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asemenea forme stabile, asemenea granite fixe. - Tocmai
acesta e lucrul pe care e atat de greu sa-l faci inteligibil
intelectului materialist din epoca prezentd, ca in momentul
in care treci pragul totul e in miscare, cd lumea data
simturilor noastre se inalta ca niste forme incremenite
dintr-o lume aflata cu totul in miscare.

In aceasti lume aflati in miscare, numita de noi
lumea imaginativa, urmeaza sa fie transpus Faust. Dar el
urmeaza sa fie transpus in aceasta lume dintr-o cauza
exterioard, nu treptat, printr-o munca meditativa, facuta cu
grija. Mefistofel, asadar, forta Raului, care actioneaza
asupra lumii fizice, urmeaza sa-l1 transpuna In aceasta
lume.

Dar trebuie sa observam un anumit aspect, daca nu
vrem sa ne lasam prada unor conceptii gresite. Vedeti
dumneavoastrda, pe taramul antroposofiei noi cautam
cunostinte despre lumea spirituala. Nici ceea ce s-a spus in
cartea Cum se dobdndesc cunostinte despre Ilumile
superioare? sau in alte carti asemanatoare despre munca
practica necesara pentru a patrunde in lumea spirituala nu
merge mai departe decat pana unde se comunica felul in
care se dobandesc cunostinte despre aceasta lume. Aici,
bineinteles, in masura in care e vorba de epoca actuala si
de necesitatea de a comunica lumii aceste lucruri, trebuie
sa ne oprim. Dacd s-ar merge mai departe, ar Incepe
taramul care poate fi numit activitatea 1n lumea
suprasensibila. Acest lucru trebuie lasat, intr-un anumit
sens, in seama fiecarui om. Daca el gaseste certitudinea
cunoasterii, activitatea insasi trebuie ldasata in seama sa.
Dar in ceea ce urmeaza sa se petreaca intre Faust si
Mefistofel nu asa stau lucrurile. Faust trebuie sa-i aduca in
mod real, aici, sus, pe cei doi morti, Paris si Elena, asadar, el
nu trebuie doar sa priveasca in lumea spirituald, nu trebuie
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sa devina doar un initiat, as spune, trebuie sa devina
magician, adica sa savarseasca actiuni magice. Ei bine, din
modul 1n care trateaza Goethe aceasta scend, se vede ca el
era temeinic familiarizat cu anumite taine ale sufletului
uman. Starea de constienta a lui Faust urmeaza sa fie
transformata. Dar, in acelasi timp, lui Faust urmeaza sa-i fie
datda forta de a actiona pe baza unor impulsuri
suprasensibile.

Mefisto apartine, ca atare, ca forta ahrimanica, asa
cum sta el fata in fata cu Faust, acestei lumi in care noi
traim cu simturile noastre, dar ca entitate suprasensibila.
El e exclus. El nu are nicio putere asupra lumilor in care
Faust urmeaza sa fie introdus de aici Tnainte, acestea nu
exista pentru el. Faust urmeaza sa treaca Intr-o alta stare
de constientda in care percepe sub terenul lumii noastre
senzoriale urzirea si fiintarea, talazuirea si devenirea, care
nu sta niciodata pe loc si din care se inalta lumea noastra
senzoriala. Cu fortele care exista acolo, jos, urmeaza sa faca
Faust cunostinta.

»,Mumele” este o denumire nu lipsita de importanta
pentru intrarea in aceasti lume. Incercati si sesizati
legatura dintre cuvantul ,mume” si tot ceea ce creste, tot
ceea ce este In devenire, In elementul matern se uneste
elementul fizic-senzorial cu ceea ce nu este fizic-senzorial.
Reprezentati-va devenirea creaturii umane, devenirea
fizica, Incarnarea. Trebuie sa va imaginati un anumit
proces, care are loc printr-o colaborare dintre Cosmos si
principiul matern, inainte de a avea loc unirea dintre
masculin si feminin. Omul aflat In procesul devenirii fizice
este pregatit in fiinta de sex feminin. Noi concepem acum
aceasta pregatire in asa fel incat o avem In vedere numai
pand la momentul in care se petrece fecundarea, adica
inainte de fecundare. Este o reprezentare absolut lacunara,
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unilateral-materialista, aceea ca, pur si simplu, In femeie
zac prefigurate toate fortele care duc la formarea
embrionului uman, a embrionului uman fizic. Nu asa stau
lucrurile, ci are loc activitatea unor forte cosmice sferice,
asupra femeii actioneaza fortele Cosmosului. Embrionul
uman este Intotdeauna creatia unor activitati cosmice.
Ceea ce stiintele naturii, ceea ce materialismul naturalist-
stiintific descrie drept ovul este doar creat pe solul matern,
dar el este o copie dupa marele ou cosmic.

Sa ne reprezentam, asadar, acest embrion uman in
devenire si sa ne intrebam: Oare ce voiau vechii greci cu
cele trei mume ale lor: Rhea, Demetra si Proserpina? Sub
forma acestor trei mume ei isi reprezentau fortele care
actioneaza din Cosmos si pregdtesc embrionul uman, dar
din acea parte a Cosmosului care nu e de natura senzorialg,
ci suprasenzoriald. Mumele Rhea, Demetra si Proserpina
faceau parte din lumea suprasensibila. Nu e de mirare ca
Faust presimte ca lui i se vesteste o imparatie cum nu se
poate mai necunoscutd, atunci cand e rostit cuvantul
,mume”.

la ganditi-va, ce urmeaza sa trdiasca acum, propriu-
zis, Faust? Daca ar fi vorba exclusiv de niste cunostinte
imaginative nu ar fi nevoie decat ca el sa fie introdus pe
cale normald, meditativa, dar, dupa cum am spus, el trebuie
sa savarseasca niste actiuni magice. Pentru aceasta, mintea
obisnuita, intelectul obisnuit, prin care omul percepe
lumea senzoriala, trebuie sa-si inceteze activitatea.
Intelectul Incepe sa se manifeste atunci cand incepe
incarnarea in corpul fizic, el inceteaza sa se manifeste
odata cu moartea fizica. Acest intelect trebuie estompat,
intunecat. In fata acestei situatii std, asadar, Faust, in fata
necesitatii ca intelectul sa-si inceteze activitatea. El
urmeaza sa fie primit cu sufletul sau intr-o alta regiune.
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Este un eveniment important care trebuie sa intervina in
evolutia lui Faust.

Cum arata situatia - vazuta din directia lui Mefisto?
Prin faptul ca Mefisto urmeaza sa-1 transpuna pe Faust
intr-o alta stare de constientd, totul devine periculos. Dar
situatia devine, Intr-un anumit sens, cum nu se poate mai
neplacuta si pentru Mefisto, ea devine periculoasa. Fiindca
se poate intampla ca Faust sa ajunga dincolo, in cealalta
stare de constientd, si sa faca cunostinta cu cealalta lume,
din care poate determina prin vraja sa apara niste forte
superioare. El ajunge, cu constienta lui depling, sa se duca
acolo si sa vina fnapoi. Faust ajunge sa cunoasca o lume in
care Mefisto nu e la el acasa. Prin aceasta, el 1i scapa lui
Mefisto. Dar se poate ca incercarea sa sfarseasca prost, si
atunci lui Faust i s-ar Intuneca intelectul. Mefisto se pune el
insusi Intr-o situatie cum nu se poate mai penibila. Dar el
trebuie sa faca ceva. Trebuie sa-i dea lui Faust posibilitatea
de a-si tine promisiunea. El spera ca, intr-un fel sau altul,
situatia va putea fi aplanata, fiindca nu vrea ca Faust sa-i
scape, dar nu vrea nici ca Faust sa fie cu totul paralizat.

Va rog sa reflectati la toate acestea si sa intelegeti ca
Goethe a vrut sa sugereze toate acestea, cd In aceasta scena
cu Faust el voia sa atraga atentia lumii asupra faptului ca
existd o Imparatie spirituala, ca acesta e modul in care
omul se poate comporta fatd de aceasta Imparatie
suprasensibild. Asa se leaga lucrurile intre ele.

Cunoasterea acestor lucruri s-a pierdut, fara indoialg,
in mare parte, pentru epoca a cincea postatlanteana.
Goethe, am spus eu, a folosit ceea ce i se revelase, In
momentele mari de cunoastere spirituald. Personal, in fata
sufletului lui Goethe, acest raport fata de mume a aparut
din lectura lui Plutarh [Nota 21]. Plutarh, scriitorul grec, pe
care Goethe l-a citit, vorbeste despre mume. In special o

101


http://www.spiritualrs.net/Conferinte/GA273/GA273_Note.html#21

anumitd scena din Plutarh se pare ca a facut o impresie
profunda asupra lui Goethe, aceea in care relateaza faptul
ca romanii sunt in razboi cu cartaginezii. Nikias tine cu
romanii si vrea sa le smulga cartaginezilor orasul Engyion.
De aceea el va fi predat cartaginezilor. Se preface ca e
nebun, alearga pe strazi si strigd: Mumele, mumele ma
urmaresc! — Vedeti de aici ca In perioada la care se refera
Plutarh aceastd inrudire cu mumele nu era pusa in legatura
cu intelectul obisnuit legat de simturi, ci cu o stare a
omului In care intelectul legat de simturi nu e prezent. Fara
indoiala ca tot ceea ce citise In Plutarh [Nota 22] i-a dat lui
Goethe impulsul de a introduce in Faust ideea de mume.

Plutarh mai spune si ca lumea are o forma
triunghiulara. Ar trebui sa ne reprezentam lucrurile,
fireste, in asa fel incat afirmatia ca lumea are o forma
triunghiulara sa nu fie luata in sens grosier-spatial, ci sa
intelegem ca aici elementul spatial e doar o imagine
simbolica pentru ceea ce este aspatial si atemporal. Dar,
din moment ce traim in spatiu, trebuie sa folosim imagini
spatiale pentru ceea ce este supraimaginar si supraspatial,
supratemporal.
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Prin urmare - asa ne spune Plutarh - lumea e
triunghiulara (vezi desenul). Aceasta e lumea In totalitatea
ei: In mijlocul acestui triunghi cosmic - spune Plutarh - se
afla campul adevarului. Plutarh distinge 183 de lumi.
Existd, spune el, 183 de lumi, ele se misca de jur imprejur,
in mijloc fiind campul In stare de repaus al adevarului:
despartit prin timp de cele 183 de lumi: pe fiecare latura
sunt 60, in colturi cate una = 183. Asadar, in aceasta
imaginatiune a lui Plutarh lumea este gandita tripartit: de
jur imprejur formatiunea de nori, cele 183 de lumi
unduindu-se si tdlazuindu-se. Aceasta este, totodats,
imaginatiunea pentru mume. Numadrul 183 e dat de
Plutarh.

Asadar, Plutarh, care stdpanea, intr-un anumit sens,
comorile de intelepciune ale Misteriilor, indicd numarul
183. Sa vedem cate lumi obtinem, calculand corect, pana la
lumea lui Plutarh. Trebuie sa socotim in felul urmator:

Mai Intai, Intregul proces cosmic, il socotim drept o 1
lume

Acest proces cosmic se imparte in asa fel incatavem |3
formatiuni de lumi incheiate: Saturn, Soare, Luna -
dupa cum stiti acestea sunt

Dar noi impartim fiecare dintre aceste lumi: Saturn,

Soare, Luna, asa cum impartim si lumea pamanteasca. 49
Impartim lumea pamanteasca in: era polara, era 49
49

hiperboreand, avem apoi era lemuriana, era
atlanteans, cea postatlanteani si asa mai departe: 7. In
fiecare dintre cele sapte perioade, distingem epoca
hindusa, epoca protopersana, epoca egipteano-
chaldeana, epoca greco-latina, epoca prezenta si inca
doua care vor urma. Daca luam aceasta impartire pe
Saturn, Soare si Lung, avem pe fiecare cate 49 lumi

103




succesive, care se dezvolta mereu mai departe.

Apoi, daca adaugam celor trei lumi succesive si 28

Pamantul, care nu este o formatiune incheiatd, avem,
asadar, in stadiul Pamant: era polara: 7; era
hiperboreana: 7; era lemuriana:7; sunt 21. Era
atlanteana: 7

sa le adunam:

Acum am terminat cu Atlantida. Plutarh a trait in 179
epoca a patra; mai trebuie sa adaugam in calcul 4,si |4
rezulta
| 183

Vedeti, asadar, daca aplicim calculul nostru si
socotim corect diferitele parti si lumile intregi care s-au tot
rostogolit mai departe, pana In epoca a patra
postatlanteand, in care a trait Plutarh, putem spune, intr-
adevar ca din acest calcul rezulta 183 de lumi.

in afarid de aceasta, daci avem in vedere Pimantul
nostru, pe care mai evoluam si acum, in legatura cu care,
asadar, nu putem vorbi de o incheiere, si daca ne inaltam
privirile spre Saturn, Soare, Luna, le aflam acolo pe mume,
pe care Misteriile grecesti n-au facut decat sa le numeasca
sub o alta forma: Proserpina, Demeter si Rhea. Fiindca
toate acele forte care exista In Saturn, Soare si Luna
continua sa actioneze pana in epoca noastra. Si fortele
fizice nu sunt altceva decat umbra lasata de spiritual, copia
spiritualului. Tot ceea ce este fizic este intotdeauna doar
copia, imaginea spiritualului.

Luna, daca nu luati in considerare doar corpul ei fizic
grosolan, ci fortele, impulsurile care exista In ea, face parte
din entitatea Pamantului. Daca vreti sa aveti o
reprezentare grosoland, nu e nevoie decat sa va
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reprezentati lucrurile in felul urmator. Pamantul are o
coada, un peduncul, de aceasta coada e agatata Luna; el o
roteste pe coada ei; numai ca aceasta coada nu este fizica.
lar tot ceea ce este impuls lunar nu este numai pe Luna, ci
aceasta sfera intrepatrunde Pamantul.

Sunt oare prezente aceste forte legate de Luna? Grecii
au privit aceste forte ca pe ceva plin de mister, ca pe ceva
foarte misterios. Toate nenorocirile epocii moderne au
legatura cu faptul ca aceste forte au fost dezvaluite fara sa
se fi pastrat caracterul misterial. Daca examinam fortele
care au legatura cu Luna - sa ludm in considerare acest
unic aspect -, atunci o avem pe una dintre mume. Ce este
aceasta muma? Ne vom putea apropia cel mai bine de
aceasta muma in felul urmator.

Ganditi-va ca sa avem o imagine, ganditi-va la un rau
oarecare, sa zicem Rhinul. Ce este, de fapt, Rhinul? Cine
reflecteaza - am amintit deja o data aici acest lucru - nu
poate sa spuna: Acesta e Rhinul. Oamenii desemneaza raul
cu numele de Rhin. Dar ce este Rhinul in mod real, cand il
privim? Oare Rhinul e apa? Ei bine, in clipa urmatoare apa
s-a dus si apare alta apa, apa se varsa In Marea Nordului si
vine alta, totul se schimba fara incetare. Ce e Rhinul? Este
oare Rhinul albia, valea? Nici asa ceva nu crede nimeni.
Daca in albie nu ar fi apa, nimeni nu ar crede ca acesta este
Rhinul. De fapt, cand folositi cuvantul Rhin nu faceti
aceasta pentru ceva care exista in mod real, ci pentru ceva
care se schimba, dar, dintr-un anumit punct de vedere, nu
se schimba. Daca va reprezentati lucrurile in mod
schematic, imaginandu-va Rhinul si apa care curge in albia
sa, ei bine, aceasta apa se evapora si apoi coboara din nou.
Daca va reprezentati ca toate raurile constituie o unitate,
trebuie sa va creati imaginea urmatoare: apa se evaporaj,
coboara din nou. Dintr-un anumit punct de vedere, apa,
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care curge de la izvor spre punctul unde se varsa, vine din
aceleasi rezerve ale apei care urca si coboara: asa are loc
circuitul apei. Numai ca apa se imprastie, se raspandeste in
intreaga ambiantd. Dumneavoastra nu puteti fugi,
bineinteles, dupa fiecare picatura, dar noi trebuie sa privim
apa, care apartine Pamantului, ca pe o unitate. Chestiunea
referitoare la apa care vine direct din interiorul amantului
nu intra aici In discutie. Asa stau lucrurile in ceea ce
priveste apa.

Ceva asemadnator s-ar putea face si cu aerul. Dar se
poate face si cu un alt lucru ceva asemanator. Daca aveti
intr-un loc o statie de telegraf si in alt loc alta statie de
telegraf, dumneavoastra stiti ca o legatura se face numai
printr-o sarma; cealaltd se face prin intreg Pamantul,
deoarece curentul intrd in pamant. Induntru se afld placa
ce conduce prin pamant. Totul trece prin pamant.

Daca va reprezentati aceste doua lucruri, aveti: apa,
care curge, se raspandeste, tinde sa formeze un circuit, iar,
pe de alta parte, electricitatea care se raspandeste in
pamant in acest fel - atunci aveti doua lucruri diametral
opuse, o dubla fiintialitate opusa. Aici ma refer doar in
treacat la acest lucru. Puteti sintetiza toate acestea din
orice manual elementar de fizica. Dar aceste fenomene ne
fac sa vedem in electricitate imaginea opusa, reversul
subpamantean a ceea ce are loc deasupra pamantului, in
circuitul apei. Ceea ce lucreaza sub pamant drept entitate
electrica e numai impuls lunar ramas in urma. Nu apartine
Pamantului. E impuls lunar ramas in urma, si chiar asa era
numit de catre greci. Caci grecii mai cunosteau Inca
inrudirea dintre aceasta forta raspandita peste tot
Pamantul si fortele de reproducere - aceasta inrudire
exista -, fortele cresterii, ale prosperarii. Aceasta era una
dintre mume.
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Ei bine, dumneavoastra va puteti gandi: Toate
presimtirile legate de aceste mari corelatii stau in fata lui
Faust nu numai In mod teoretic, el urmeaza sa intre pe
acest taram, sa se patrunda cu aceste impulsuri. in
Misteriile vechilor greci aceasta forta le era vestita, in orice
caz, Tnainte de toate, candidatilor la initiere, alaturi de
celelalte doua mume. Vechii greci au tinut secret, in
Misterii, tot ceea ce are legatura cu electricitatea.
Decadenta din viitorul Pamantului va consta in faptul,
despre care am vorbit deja, dintr-un alt punct de vedere, ca
aceste forte nu mai sunt tinute in sanul Misteriilor, ci ies
afara. Una dintre ele a iesit afara in cursul celei de-a cincea
epoci postatlanteene: electricitatea. Celelalte vor iesi afara
in epocile a sasea si a saptea, In cadrul unor fenomene de
decadenta.

Toate acestea se numara inca, In societatile oculte
decadente din epoca moderna, printre lucrurile despre
care membrii conservatori nu vor sa vorbeasca. Goethe a
considerat, si pe buna dreptate, ca e adecvat epocii sa
dezvaluie aceste lucruri in felul in care le-a putut dezvalui
deja atunci. Dar, totodata, aveti aici unul dintre pasajele
scrise de Goethe din care puteti vedea ca un poet mare nu
scrie versuri asa cum fac multi altii, care scriu si ei versuri,
ca la el fiecare cuvant sta parca daltuit in piatra si fixat la
locul lui. Ia ganditi-va: mumele sunt inrudite, asadar, cu
electricitatea. Goethe se numara printre aceia care trateaza
aceste lucruri Intr-un mod cu adevarat obiectiv:

Pricepi acum tot ce posezi |Merkst du nun bald, was man an
prin ea? ihm besitzt!

Spre locul cautat o sa te- |Der Schliissel wird die rechte
ndrume; Stelle wittern,

Urmeaz-o, te va duce Folg'ihm hinab, er fiihrt dich zu
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dreptla Mume. ||den Miittern.

Faust (cu un fior):

La Mume! Ce cuvant - si

nou, si crud! Den Miittern! Trifft's mich immer
Ce m-a lovit, ca nu pot sa-||\wie ein Schlag!

1 aud?

Ca si cum ar fi lovit de un curent electric. Goethe
foloseste cuvantul ,lovit” in mod intentionat, nu ca pe un
cuvant oarecare, intamplator, dupa cum nimic in aceasta
scena nu este intamplator.

Asadar, ceea ce i da Mefisto lui Faust este imaginea
care prefigureaza ceea ce urmeaza sa gaseasca el acolo ca
impulsuri ale celor 183 de lumi. Aceastd imagine
actioneaza deja asa cum trebuie pentru ca Faust a trecut
prin tot felul de experiente care il aduc in apropierea
lumilor spirituale. De aceea, aceste lucruri actioneaza in
favoarea lui.

[ata ce am dorit sa va spun azi; in principal, faptul ca
Goethe vrea sa prezinte In aceasta scend a ,mumelor” niste
adevaruri dintre cele mai importante. Dar de aici
dumneavoastra intelegeti, desigur, din ce lumi - din alte
lumi de constienta - trebuie sa-i aduca Faust pe Elena si pe
Paris. Deoarece Goethe a vrut sa prezinte niste adevaruri
atat de importante, limbajul din aceste scene este si el altul
decat ar putea parea la prima vedere. Si ceilalti, cei care s-
au adunat la un fel de spectacol dramatic, vad ce aduce
Faust din lumea la care m-am referit. Dar cum de le vad si
ei? Lucrurile acestea le sunt pe jumatate sugerate. Cine le
sugereaza? Astrologul. De aceea a si fost ales ca astrolog.
Cuvintele sale au putere de sugestie. Acest lucru a fost
exprimat In mod clar. Astrologii Isi Insusesc arta de a
sugera; nu pe cea mai bung, ci una de natura ahrimanica.
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Dar ce face, propriu-zis, astrologul nostru, cand sta aici, si
aceasta curte vi se arata nu prea inteligentd, daca mi-e
ingaduit sa spun asa? Ce face oare astrologul in mijlocul
acestei curti? El le sugereaza celor prezenti ce este necesar
pentru ca lumea care se ridica, drept lume deosebits,
datorita constientei transformate a lui Faust, sa devina
prezenta pentru ceilalti. Amintiti-va ce v-am descris, ce v-
am spus aici candva [Nota 23]: Astazi se poate dovedi ca
orice cuvant pe care il rostim isi arata vibratia iIn anumite
substante. - Prin aceasta, eu am vrut sa va spun ca astazi
poate fi explicata pe cale experimentala natura scenelor cu
incantatii. Din fumul de tamaie al cuvintelor respective se
dezvolta in mod real ceea ce Faust scoate pentru constienta
sa dintr-o cu totul alta lume. Dar pentru societatea de la
curte acest lucru devine prezent, e vazut in mod real,
datorita faptului ca astrologul adauga sugestia. Ce face
astrologul? El sufl3, el e cel care sufla in urechile fiecaruia
dintre cei care fac parte din societatea de la curte. Dar
insuflarile sunt arta oratorica a diavolului. Asadar, cand se
rosteste:

Oratoria diavolului e Einbldsereien sind des Teufels
suflatul Redekunst,

e desemnata arta diavoleasca a astrologului. [ata unul
dintre sensurile acestei propozitii. Celdlalt sens se refera
direct la scena: diavolul sta el Insusi in cusca sufleurului si
sufla.

Aveti aici imaginea arhetipala a unei asemenea
propozitii, cu un dublu sens absolut. In mod pur scenic:
diavolul sta el insusi in cusca sufleurului si suflda! Dar, in
realitate: astrologul sufla in urechile societatii de la curte!
Si aceasta este o arta diavoleascd, asa cum o practica el.
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Astfel, daca porniti in mod just la treaba, veti gasi un
dublu sens in foarte multe dintre scene. Goethe foloseste
dublul sens pentru ca vrea sa descrie ceva care se intampla
in mod real si, totusi, nu se petrece In mod real, asa cum se
petrec faptele grosolan-materiale in realitate. Ele pot fi
prezentate, dar nu sunt reale in adevaratul sens al
cuvantului. Dar Goethe a vrut sa infatiseze ceva care a jucat
un rol, a fost un impuls 1n istoria modernd, un lucru care s-
a petrecut In mod real. Goethe nu a vrut sa spund, cum s-ar
putea crede, ca asa ceva a fost prezentat candva, ci ca
aceste impulsuri au patruns in istoria moderna, ca ele sunt
prezente In ea. Ele actioneaza. Goethe a vrut sa infatiseze o
realitate. El a vrut si spund cam asa: In ceea ce s-a
dezvoltat incepand cu secolul al XVI-lea a jucat si diavolul
un rol. - Si, daca luati scena in serios, In sensul aratat, veti
sesiza a doua latura a problemei, veti sesiza ca Goethe stia
ceva despre interventia unor entitati suprasensibile in
procesele istorice. Iar la sfarsit aveti un aspect la care m-
am referit adeseori, faptul ca Faust inca nu e suficient de
matur pentru a duce lucrurile pana la capat, ca el inca nu
si-a cucerit In mod just posibilitatea de a patrunde in
cealalta lume, ci prin forta lui Mefistofel. De aceea urmeaza
ceea ce constituie sfarsitul scenei.

De la aceste lucruri vreau sa pornesc maine, pentru a
duce mai departe consideratiile noastre. Dar
dumneavoastra vedeti ca tocmai ceea ce a vrut Goethe sa
spuna ne poate lamuri unele lucruri care sunt pe linia
consideratiilor noastre de pana acum.
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V FAUST SI PROBLEMA RAULUI

Dornach, 3 noiembrie 1917

Cand incercam sa caracterizam diferitele epoci
succesive din evolutia omenirii pe Pamant, In prima
instantd, era postatlanteana, putem prezenta, pentru a face
aceasta, un lucru sau altul, pe baza cercetarii spirituale, in
legatura cu fiecare epoca; ne putem insusi astfel, treptat,
niste reprezentdri concrete despre aceste epoci. Astazi ne
propunem sa adaugam la ceea ce stim deja cateva aspecte
deosebite, legate de epoca a patra, cea greco-lating, si de
propria noastra epocd, a cincea. Se poate spune: Fiecare
epoca are o misiune speciala - va rog sa nu va ganditi aici
la o simpla misiune teoretica, stiintifica, la ceva care are de-
a face doar cu niste cunostinte in sensul ca aceasta trebuie
rezolvata intr-un mod plin de viata, ca In viata insasi apar
niste impulsuri cu care oamenii individuali din epocile
respective trebuie sa se confrunte, iIn contact cu care
trebuie sa caute, sa lupte, niste impulsuri din care sa nu ia
nastere doar reprezentarile lor, ci si sentimentele lor, din
care rezultd ceea ce ei iubesc, urasc, dar si ceea ce
asimileaza ei ca impuls de vointa. Asadar, putem spune, in
sensul cel mai larg, ca fiecare epoca isi are misiunea ei.

Daca ne indreptam privirile spre epoca greco-lating,
constatam ca ea are de rezolvat misiunea care se refera
mai ales la ceea ce se poate concentra in cuvintele nastere
si moarte in Univers. Astazi aceste lucruri au devenit cam
difuze, din cauza ca marile probleme legate de nastere si
moarte nu stau in fata omului din epoca a cincea
postatlanteana in sensul cel mai profund al vietii, ci doar
intr-un sens teoretic. Acest om al epocii a cincea
postatlanteene nu mai are un sentiment exact care sa-1 faca
sa stie cat de profund influentau inima omului din epoca a
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patra postatlanteana fenomenele nasterii si mortii. Noi,
oamenii din epoca a cincea postatlanteana - si ne aflam, de
fapt, destul de la Inceputul ei: aceasta epoca a cincea
postatlanteana a inceput in anul 1413; o asemenea epoca
dureaza 2 160 de ani -, avem de dezlegat intr-un mod
riguros si viu, In sensul cel mai vast al cuvantului, ceea ce
se poate numi problema Raului. Va rog insistent sa luati
seama la acest lucru. Raul, care se va apropia de omul
epocii a cincea postatlanteene, sub toate formele posibile,
in asa fel Incat acesta va trebui sa dezlege pe cale stiintifica
natura Raului, esenta Raului, in asa fel incat va trebui s-o
scoata la capat, prin iubirea si ura lui, cu tot ceea ce
provine din Rau, astfel Incat va trebui sa lupte, sa infrunte
piedicile pe care Raul le pune in calea impulsurilor vointei
- toate acestea tin de sarcinile epocii a cincea
postatlanteene.

Ba chiar am putea spune ca problema Raului apartine
acestei epoci a cincea postatlanteene intr-un mod si mai
intens decat apartineau nasterea si moartea epocii a patra
postatlanteene. De ce? Vedeti dumneavoastra, cu o
intensitate vitala tot atat de mare cu care va trebui sa
dezlege aceasta epoca a cincea postatlanteana problema
Raului, a trebuit sa dezlege problema nasterii si mortii era
atlantean. In era atlantean3, fenomenele nasterii si mortii
s-au apropiat de oameni intr-un mod mult mai perceptibil,
mult mai direct, mult mai elementar decat acum, cand ceea
ce se ascunde in spatele nasterii si al mortii, se ascunde
mai mult si pentru perceptia si simtirea umana. Iar epoca
greco-latina a fost, propriu-zis, numai o repetare
estompatd a ceea ce au avut de trait atlanteenii cu privire
la nastere si moarte. Din acest motiv, ceea ce au trait
oamenii in epoca greco-latina nu a fost tot atat de intens
cat de intensa va fi cautarea si lupta din epoca a cincea
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postatlanteand, care a inceput In 1413, cu toate puterile
Raului, cu tot ceea ce izvoraste din Rau, si de care omul
trebuie sa se elibereze prin forte diametral opuse, de
dezvoltarea carora aceasta epoca a cincea postatlanteana
depinde, de aceea, Intr-o masura cu totul deosebita. Nu e
nevoie decat sa sesizam cu o intensitate suficient de mare
ceea ce am spus adineaori, si atunci unele dintre lucrurile
pe care le-am caracterizat in cursul sdptamanilor trecute ni
se vor ilustra si intr-un alt mod, cu totul deosebit. Unele
vor apdrea drept consecinta acestui principiu de baza, ca
epoca a cincea postatlanteana are misiunea de a luptat cu
aceasta problema a vietii, problema Raului.

Si acum, sa ne punem intrebarea: Cum si-a dat seama
Goethe ca asa stau lucrurile cand l-a caracterizat pe
reprezentantul omenirii, pe Faust, intr-un mod atat de
dramatic, incat l-a situat in lupta cu reprezentantul Raului,
cu Mefisto? - De aici dumneavoastra vedeti ca drama Faust
a fost scoasa cu adevarat din sanul celor mai profunde
interese ale epocii actuale.

Este o caracteristica speciala a omului faptul ca el o
scoate la capat cu asemenea lucruri cu care trebuie sa lupte
numai dacd - am subliniat acest lucru adeseori in
expunerile noastre - isi extinde constienta asupra lor,
numai daca ele nu i raman in afara constientei. Aceasta
este o caracteristica. Posibilitatile de a avea impulsuri rele,
care se pot ridica din strafundurile ordinii lumii - acestea
trebuie sa i se reveleze constientei.

Dar mai exista si o alta necesitate. Nu e suficient, de
regula, doar sa stii ce tine de o anumita epoca. Lucrurile
pot fi judecate in mod corect numai prin comparatie.

Asadar, nu e suficient numai sa stii ca acum, in epoca
a cincea postatlanteand, omul are de luptat cu Raul, in
cadrul evolutiei istorice de pe Pamant, ci e necesar sa apara
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0 anumita constienta despre epoca anterioara, in cazul
nostru, despre epoca greco-latina, e necesar ca impulsurile
care au trait In epoca greco-latina sa devina si impulsurile
omului din epoca a cincea postatlanteana. Ia ganditi-va in
ce mod minunat se leaga cu aceasta conceptie, scoasa din
natura evolutiei umane, din natura evolutiei istorice a
omenirii, ceea ce a simtit Goethe. In Goethe triia dorul de a
ajunge sa cunoasca Antichitatea prin perceptie nemijlocita
- atat de bine cat putea fi ea cunoscuta in vremea lui sa o
descifreze, as spune pe baza a ceea ce i se dezvaluise in
[talia. Din acest motiv, dorul de a se duce in Italia traia in
Goethe ca o boala. Dar acest lucru avea legatura cu faptul
ca Goethe se simtea, in sensul cel mai bun al cuvantului, un
fiu al epocii a cincea postatlanteene. El nu nadzuia sa
mearga in Italia dintr-un impuls ca acela al unui profesor
oarecare de istoria artei, care crede ca e priceput in orice
domeniu si ca nu vrea altceva decat sa-si extinda
cunostintele. Nu spre asa ceva nazuia Goethe. El nazuia
spre o schimbare a starii sale de constientd, spre un alt
mod de a vedea, de a percepe. Si s-ar putea enumera multe
lucruri din care sa reiasa adevarul acestei afirmatii. Goethe
isi spunea: Daca raman doar in Nord, sufletul meu va avea
o forma de a vedea, de a percepe, care nu va fi suficient de
cuprinzatoare. Eu trebuie sa traiesc In atmosfera Sudului,
pentru ca in mine sa ia nastere alte forme de perceptie, alte
forme notionale, alte forme de ganduri, alte forme de
sentimente. - Si ceea ce are, in sensul cel mai bun al
cuvantului, un continut nordic, scena ,Bucatdria
vrdjitoarelor”, de exemplu, a fost scrisa de Goethe la Roma,
pentru ca el credea ca se poate transpune total in natura
modului spiritual de a percepe numai daca starea sa de
constienta va fi transformata de atmosfera de acolo. Ceea
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ce trebuie sa Incercdm noi este sa ne transpunem intr-un
mod subtil, intim, in sufletul lui Goethe.

Ei bine, putem vedea, asadar, ca Goethe nu il pune pe
Faust in opozitie cu Mefistofel pe baza unei abstractiuni
oarecare, inconsistente, ci pentru ca el a vrut sa-1 infatiseze
pe reprezentantul epocii a cincea postatlanteene in cadrul
evolutiei omenirii.

Dar, din imboldul celalalt, de a compara in mod viu, in
cadrul a doua stari de constientd, am putea spune, In
sufletul lui a aparut necesitatea de a nu-l pune pe Faust sa
traiasca doar conditiile, doar evenimentele epocii a cincea
postatlanteene, ci de a-l face sa se intoarca In epoca a patra
postatlanteana si sa-si cufunde sufletul in aceasta epocsj,
pentru ca si ea sa-si punda pecetea pe starea lui de
constienta. Acest lucru se intampla prin faptul ca Faust se
intalneste cu Elena.

E interesant sa alaturi unele scene din cuprinzatorul
Faust. Ar fi interesant, de exemplu, sa se reprezinte o data
»,Bucataria vrajitoarelor”, scena invocarii de la ,Curtea
imperiald” si scena cu aparitia Elenei insasi; pentru ca
aceste trei scene constituie trei moduri succesive prin care
Faust face cunostinta cu Elena. in ,Bucitiria vrdjitoarelor”,
in timp ce Mefisto sta de vorba cu macacii si cu vrajitoarea,
Faust vede In oglinda magica o imagine, in fata careia el
vorbeste numai despre frumusetea femeii. Dar se si
aminteste, prin cuvintele lui Mefisto, ca apare imaginea
Elenei:

In corp cu-aceastd magica ||Du siehst mit diesem Trank im
licoare Leibe
Orice femeie o Elena-ti pare.||Bald Helenen in jedem Weibe.

Se iveste mai intdi ceea ce prinde forma in continuare
prin scena ,La curtea imperiala” si care apare, la sfarsit, in
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,Fantasmagoria clasic-romantica” din actul III al partii a
doua, in cea de-a treia forma a sa. Ar fi interesant sa vedem
aceste trei lucruri impreund, unul dupa altul, fiindca
oamenii si-ar da seama atunci, poate, ca Faust este intr-o
masura foarte mare o creatie organica vie, coordonata din
punct de vedere interior.

Nu degeaba auzim iarasi aici, la ,Curtea imperiald”,
din gura lui Faust insusi:

Aici duhneste a bucataria Hier wittert's nach der
vrajitoarei. Hexenkliche.

Acolo unde vine iarasi vorba de Elena, miroase a
,bucataria vrajitoarelor”. Asadar, se aminteste de Elena.
Frazele sunt asezate mereu intr-un mod bine cumpanit.
Goethe nu e un poet ca multi altii, ci un poet care a creat cu
adevarat pe baza unor necesitati impulsionate din mari
profunzimi.

Dar sda ne punem intrebarea mai exact: De ce sunt
prezentate trei Intdlniri prin care Faust face cunostinta cu
Elena? De ce? - Aceste trei intalniri sunt, totusi, diferite
una de cealalti. In cazul primei intalniri, in ,Bucataria
vrdjitoarelor”, in oglinda magica, Faust este transpus, mai
intdi, Intr-o foarte usoara stare de rapire. El vede o
imagine. Cel familiarizat cu distinctiile mai subtile din
stiinta oculta stie sa interpreteze foarte bine imaginea pe
care o vede Faust in oglinda magica. Eu v-am spus adeseori
ca gandurile noastre, reprezentdrile noastre sunt, de fapt,
in viata obisnuiti, cadavrele a ceea ce trdim noi. In spatele
tuturor gandurilor se afla imaginatiuni, dar noi ucidem
elementul imaginativ. Puteti vedea ceva mai exact acest
lucru, din punct de vedere filosofic, daca veti citi cartea
mea in curs de aparitie, Despre enigmele sufletului [Nota
24], care contine un mic capitol referitor la aceasta
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problema. Ceea ce vede Faust in oglinda magica din scena
,Bucatdria vrajitoarelor” e ceva care trdieste in el, ridicat
pe treapta imaginatiei. De obicei, el are reprezentarea
numai in mod abstract, aici el trdieste reprezentarea
Elenei, pe care Goethe o scoate la lumind, din intregul
domeniu al vietii de reprezentare, transformata in
imaginatiune. Asadar, avem, in primul rand - va rog sa
tineti seama de acest lucru -, o reprezentare devenita
imaginativa, ,Bucataria vrajitoarelor”.

In scena invocdrii de la ,Curtea imperiald” lucrurile
merg mai departe. Aici e luata in stapanire nu numai viata
de reprezentare a lui Faust. Daca Faust ar lua in sufletul
sau numai imaginea pe care o vede in oglinda magica, el nu
ar putea-o reda in afara, prin fum sau prin altceva. Pentru
ca el s-o poata reda in afara, e necesar ca acest lucru sa fie
legat cu viata sa de sentiment si emotionala. Si, intr-adevar,
nu putem spune altceva decat ca Goethe sugereaza cat mai
intens posibil ceea ce vrea sa spuna aici. Faptul ca Faust nu
admira aici doar frumusetea in viata de reprezentare, asa
cum face In ,Bucatdria vrdjitoarelor”, in imaginea din
oglinda magica, acest lucru reiese pentru dumneavoastra
din faptul ca Goethe insiruie, in aceasta scena a invocarii,
intreaga gama de sentimente, de miscari sufletesti, prin
care Faust se simte legat de Elena. E cu adevarat o gradatie
minunatd, in care niciun cuvant nu ar putea sta in alt loc,
atunci cand Faust izbucneste in cuvintele ce caracterizeaza
legatura lui afectiva cu Elena: inclinatie, iubire, adoratie,
nebunie. Acest lucru nu putea fi descris mai nimerit din
punct de vedere sufletesc. Daca va reprezentati aceasta
gradatie, veti vedea cum Goethe infatiseaza legatura
lucrurilor pe care Faust le trdieste in viata sa emotionala.
Asadar, ceea ce apare In scena invocarii nu mai e doar
reprezentare devenita imaginativa, ci simtire devenita
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imaginativa. Si aici aveti, drept o a doua treapta, in al doilea
rand: simtire devenita imaginativa - scena invocarii de la
,Curtea imperiald”.

[ar daca gasim trecerea spre ,fantasmagoria clasic-
romantica”, unde Elena nu mai apare doar ca fantoma, ci ca
realitate palpabilda pentru Faust insusi - el il are pe
Euforion drept fiu -, vedem cum Goethe sugereaza in mod
clar: aceasta ,fantasmagorie clasic-romantica” provine din
vointa lui Faust, de data aceasta nu doar din simtire si din
reprezentare. Aceasta ,fantasmagorie clasic-romantica”
este vointd care a devenit imaginativa. In al treilea rand,
vointd devenitd imaginativa - actul III al partii a doua.

Reprezentare, simtire si vointd, transpuse in sfera
imaginativa, aveti acest lucru in cele trei gradatii ale
aparitiei Elenei. Toate acestea sunt descrise intr-un mod
artistic adecvat. Si acela care nu diseca drama Faust asa
cum facem noi acum, ci doar o savureaza, pur si simplu, are
aici aceste lucruri.

Faptul ca Goethe o alege tocmai pe Elena ca aparitie
pentru Faust are cu adevarat legatura cu natura sarcinilor
de viatd ale epocii a cincea postatlanteene. In orice caz,
atingem aici o problema pe care Biblia insasi o trateaza
doar foarte delicat, iar Ricarda Huch, in noua ei carte,
Credinta lui Luther [Nota 25], intr-un mod ceva mai
nedelicat: legatura dintre problema cunoasterii femeii si
problema cunoasterii Riului. in Biblie existi o legitura
misterioasa, sugerata prin faptul ca ispitirea luciferica din
Paradis a avut loc prin intermediul femeii. Dorul dupa
diavol e descris - atat de frumos -, acum, in aceasta epoca a
cincea postatlanteand, in cartea scrisa de Ricarda Huch
despre Credinta lui Luther. E ceva foarte semnificativ. Dar
nu ne putem ocupa mai departe de aceste lucruri, pentru
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ca astazi am pasi pe o gheata foarte subtire daca le-am
sugera, si cu atat mai mult daca le-am discuta.

Dar spiritul grec, si Goethe, in uniune cu spiritul grec,
are, pe baza acestui impuls, figura Elenei. Aici noi trebuie
sa ne gandim numai ca aparitia Elenei, problema Elenei, a
constituit cu adevarat continutul Misteriilor grecesti. Tinea
de un anumit proces al initierii sa cunosti esenta Elenei.
Cunoscand esenta Elenei, cei din Misteriile grecesti aflau
ceva despre misiunea epocii a patra postatlanteene fata de
lumea spirituala. De aceea, In Misteriile grecesti au existat
despre Elena o legenda exoterica si una esoterica. Legenda
exoterica despre Elena e cea cunoscuta. Cealalta a devenit
si ea cunoscuta, pentru cd toate cele esoterice devin,
incetul cu iIncetul, exoterice. Exoterica este legenda care
spune ca, prin intriga pusa la cale de cele trei zeite, Paris a
fost determinat sa i-o fure lui Menelau pe Elena, ca el a
aparut in Grecia, a rapit-o pe Elena cu acordul ei, a dus-o la
Troia, ca din aceasta cauza a izbucnit Razboiul troian si ca,
dupa ce grecii au asediat, au cucerit Troia, Menelau si-a
luat-o Tnapoi pe Elena. Aceasta este legenda exoterica
despre Elena.

Dumneavoastra stiti ca Homer ne permite sa
patrundem cu privirea doar legenda exoterica despre
Elena, pentru c3, fiind initiat in legenda esoterica a Elenei,
nu voia sa tradeze nimic din aceasta. De-abia autorii
dramatici Eschil, Sofocle, Euripide si-au permis, intr-o
perioadad mai tarzie a Antichitatii grecesti, sa tradeze ceva
din legenda esoterica a Elenei, in sensul ca Elena nu ar fi
fost de acord cu rapirea ei, ca Paris nu ar fi rapit-o, ci ar fi
furat-o impotriva vointei ei; el a plecat cu ea pe mare. Hera
a facut in asa fel incat corabiile sa ajunga in alta parte, in
asa fel incat Paris a fost nevoit sa acosteze cu Elena in
Egipt, unde pe atunci domnea regele Proteus. Proteus
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aflase de la sclavii care fugisera de pe corabiile lui Paris
intreaga poveste, asa ca i-a luat prizonieri pe Paris cu
intreaga lui suita si pe Elena. Si Paris a fost pus In libertate
de Proteus, Elena i-a fost luata. Conform cu aceasta
legend3, ea nu a devenit niciodata sotia lui Paris; bogatiile
i-au fost luate, si el a fost trimis la Troia fara Elena. Dar i-a
fost ingaduit sa ia cu el, in calatoria spre Troia, In locul
Elenei adevarate, care a ramas in Egipt, la Proteus, idolul
Elenei, astfel ca Paris a aparut In Troia numai cu idolul
Elenei. Si pentru acest idol s-au luptat grecii, pentru ca nu
voiau sa creada ce spuneau troienii, ca Elena cea adevarata
nu se afla la Troia. Apoi, dupa ce Razboiul troian a luat
sfarsit, Menelau a facut el insusi drumul pana in Egipt si si-
a adus-o acasa.

Dumneavoastra stiti, poate, ca in ,Fantasmagoria
clasic-romantica” din actul al IlI-lea al partii a doua se face
aluzie la aceasta latura esoterica a legendei despre Elena.
Mefistofel-Phorkyas continua el insusi cuvantarea Elenei,
care nu mai stie nici ea ce sa faca. Goethe o infatiseaza pe
Elena 1n actul al I1I-lea, partea a doua, cu toate indoielile de
care e napadita. Ea a fost furata. Acum aude toate cate se
povestesc despre ea. Totul e foarte incurcat. La urechile ei
ajung lucruri care se refera la idol, nu la realitate. Si pana la
urma nu mai stie nici ea Insasi cine este. Dar In mijlocul
tuturor acestor indoieli, 0 auzim spunand:

Nu-mi aminti de bucurii! | Gedenke nicht der Freuden!
amarnic chin Allzuherben Leids
Fara sfarsit mi-a cotropit |Unendlichkeit ergofs sich iiber
si piept, si gand. Brust und Haupt.
Mefistofel-Phorkyas 1i raspunde:
Dar spune-mi totusi: Doch sagt man, du erschienst ein
dubla-nfatisare-a ta doppelhaft Gebild,
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Si-n Ilion a fost zarit4, si-n |In Ilios gesehen und in Agypten
Egipt. auch.

Asadar, Goethe sugereaza complexitatea figurii Elenei
si introduce in Faust al sau acest caracter complicat al
figurii Elenei. Caci prin problema Elena s-a spus foarte
mult, si totusi nu e lipsit de importanta faptul c3, in partea
a doua a dramei, Mefistofel mediaza in asa fel incat, prin
cheie, 1i atrage lui Faust atentia asupra unor locuri care
pentru el nu fnseamna nimic, dar in care Faust spera sa
gaseasca Universul. Fiecare cuvant are aici o anumita
importantd. Faust are In sine posibilitatea de a modifica
starea de constientda, de a o transpune in ceea ce traia
constienta In Antichitatea greco-romana, in epoca a patra
postatlanteand. Universul nu trebuie luat in mod abstract,
ci concret, sub o forma plasmuita in sens spiritual. Mefisto
nu poate patrunde in aceasta forma plasmuita in sens
spiritual. El apartine unei alte regiuni. El exista, propriu-
zis, pentru a actiona ca spirit in lumea lipsita de spirit a
proceselor materiale, care trebuie sa furnizeze impulsurile
mai ales omului din epoca a cincea postatlanteani. In
aceasta epoca a cincea postatlanteand, anumiti oameni au
misiunea de a-si indrepta privirile spre punctul de vedere
aflat in lumea spiritualg, in asa fel Incat sa poata ajunge sa
fie constienti de ceea ce trebuie cucerit prin impulsul
Raului.

La fel de putin cum ochiul se poate vedea pe sine, caci
el poate vedea numai alte lucruri, tot atat de putin poate
vedea Mefisto, care este impulsul Raului, Raul insusi.
Aceasta este ceea ce Faust trebuie sa vada, ceea ce Faust
trebuie sa afle, sa cunoasca. Mefistofel nu poate s-o vada pe
Elena, cel putin nu cu toata atentia. Si totusi, el nu este
lipsit de orice inrudire cu Elena. inclinatia spre Mefistofel a
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fost posibila numai pe baza impulsurilor date de crestinism
pentru epoca a cincea postatlanteana. Nu fara sa existe o
anumita Inclinatie spre Elena, ramanand strain, totusi, ceea
ce a vrut sa exprime spiritul grec, In special pentru initiatii
sai, in problema Elenei. Si crestinii secolelor trecute o
cunosc pe Elena (Hellena) dar sub forma Iadului. Cuvantul
Iad (Holle) nu e chiar lipsit de o inrudire etimologica -
lucrurile au de-a face unul cu altul - cu Elena, chiar daca e
doar o inrudire pe departe. Problema Elena e complicata,
asa cum vi se sugereazd In forma esotericad a legendei
grecesti.

Ceea ce a fost exprimat clar in unele locuri din
dramele-mister scrise de mine, faptul ca Ahriman-Mefisto
trebuie cunoscut si patruns, acest lucru il spune, intr-un
anumit sens, drama Faust. Pentru Ahriman-Mefisto, Goethe
a scris o fraza care e foarte importanta pentru epoca a
cincea postatlanteana. Omul acestei epoci trebuie sa faca in
asa fel Incat Ahriman-Mefistofel sa se simta recunoscut de
el. Aduceti-va aminte finalul ultimei mele drame-mister
[Nota 26]; e un moment important acela cand Ahriman-
Mefistofel se simte recunoscut, cand impulsul Raului stie ca
cei care trebuie sa traiasca Raul gasesc o pozitie de pe care
nu stau in interiorul Raului, ci in afara Raului. E un lucru
foarte important. Are o profunda importanta faptul ca
Mefistofel striga spre Faust cuvintele:

Esti demn de toata lauda-n |{Ich riihme dich, eh du dich von
ce faci. mir trennst,

Pe diavol il cunosti, de- Und sehe wohl, daf3 du den
aceea-mi placi. Teufel kennst.

Acesta este un lucru foarte important. Mefistofel nu
ar spune asa ceva despre Woodrow Wilson! Nu ar avea
niciun motiv s-o faca.

122



http://www.spiritualrs.net/Conferinte/GA273/GA273_Note.html#26

Relatia dintre Faust si Mefistofel contine multe
aspecte legate de intreaga problematica a epocii a cincea
postatlanteene. Aceasta epoca are, Intr-un anumit sens,
dupa cum am spus, misiunea de a se misca In directia
luptei necesare, care trebuie sa se dea cu variatele forme
ale Raului. Da, impulsurile evolutiei omenirii trebuie sa
devina iarasi acute. Trebuie sa ia nastere niste impulsuri
care sa apara in lupta cu Raul, si aceasta trdire, spuneam
eu, este cu mult mai intensa decat aceea a epocii a patra
postatlanteene, pentru ca este un fel de repetare a erei
atlanteene.

In ce constd o primi triire, in cursul evolutiei de pe
Pamant a omului? Fiindca aici este vorba despre o
asemenea prima traire. Nu-i asa, epoca a patra
postatlanteana trebuia sa traiasca problema nasterii si a
mortii, dar ca repetare a erei atlanteene. O prima traire a
survenit acum In epoca a cincea postatlanteana. Ea consta
in faptul ca oamenii se adapa iarasi din maya, din iluzie.
Omul trebuie sa faca iarasi cunostinta cu iluzia, cu maya, cu
marea amadgire. Am atras atentia in repetate randuri
asupra acestui lucru, din cu totul alte puncte de vedere, o
data in cartea mea Despre enigma omului [Nota 27], in
care am asociat problema libertatii cu faptul ca in
constientd apar mai intdi niste imagini de oglinda, maya,
apoi, In articolul ce urmeaza sa apara despre Nunta
alchimicd a lui Christian Rosenkreutz din 1459, unde am
scos In evidentd misiunea amagirii pentru constienta.
Aceste lucruri pot fi spuse abia acum pentru prima data
sub forma lor directa. Dar ele nu tin de vreo teorie
abstracta, nici de vreo fantasmagorie abstracta, ci de
realitatea nemijlocita. Si e cu adevarat minunat felul in care
Goethe era initiat in aceste lucruri. Epoca a cincea
postatlanteana trebuie sa creeze multe pe baza iluziei.
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Goethe 1l Infatiseaza pe omul acestei epoci in figura lui
Faust. Cand intra in marea lume, Faust inventeaza banii de
hartie, care sunt caracteristici pentru natura ahrimanica a
relatiilor de schimb din epoca a cincea postatlanteand;
aceste bancnote de hartie nu sunt altceva decat dovada
reala din cadrul economiei nationale a faptului ca in
relatiile de schimb domneste, 1si joaca rolul sau, elementul
imaginar, ireal, iluzoriu.

In acele epoci din dezvoltarea omenirii in care banii
nu erau principalul, ci exista schimbul de marfuri, comertul
de schimb - chiar daca existau bani, economia nationala nu
era bazata pe bani nu se putea spune ca viata economica
exterioara e impanzita cu o retea de iluzii, asa cum e cazul
in epoca a cincea postatlanteand. Dar Goethe il pune in
legatura pe Faust Insusi cu aceasta iluzie a economiei. Ce
vrea sa spuna el, de fapt, introducand a doua aparitie a
Elenei chiar dupa scena ,Curtea imperiala”? Cu ce avem de-
a face, de fapt, aici? Cu niste fantasmagorii insuflate de
astrolog, cu ceea ce exercita o influenta prin sugestie. Am
amintit deja ieri acest lucru, aici avem de-a face cu
amagirea, cu iluzia. Aceasta traieste — asta a vrut sa spuna
Goethe - in realitatea istorica exterioara, se manifesta 1n
realitate sub forma spirituala. Notiunile, reprezentarile -
cat de des am vorbit despre ele in expunerile de fata -,
acestea duc intr-o masura mare la erori. Erorile pe care vi
le-am insirat au luat nastere toate din iluzie. Amintiti-va, v-
am pomenit acest lucru ca pe o eroare caracteristica - dar
am putea cita o suta de acest fel -, ca anumiti specialisti in
economia nationald, care se credeau deosebit de isteti, au
spus In 1914, pe baza legilor economiei lor nationale:
Razboiul nu poate dura mai mult de 4-6 luni, nu se poate
altfel. - Dar el dureaza deja de atatia ani! De ce? De ce
traiesc oamenii cu asemenea reprezentari, pe care
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realitatea le duce la absurd? Pentru ca in aceasta viata de
reprezentare se amesteca acea tesatura fantomatica pe
care Goethe o face sa interving, prin Faust, in viata de la
,Curtea imperiald”, si pentru ca oamenii nu sesizeaza ce
traieste In reprezentdrile lor ca tesatura fantomatica. De
indatd ce s-a ridicat la orizont epoca a cincea
postatlanteand, imaginatia celor care puteau simti asa ceva
a fost indreptata in preluarea realitatii spre asemenea
tesaturi fantomatice. Fiindca tocmai pentru aceasta
aparitie la ,Curtea imperiala” Goethe avea un frumos
model in descrierea lui Sachs [Nota 28], care arata cum un
necromant face ca Elena sa apara la curtea imparatului
Maximilian. Aici nu Faust, ci Imparatul Insusi este acela
care vrea sa perceapa aparitia si care cade prada ei, e
paralizat. Eu as pune intrebarea: Unde mai este descrisa
aceasta intretesere a tesaturii fantomatice in realitatea
devenirii istorice Intr-un mod atat de grandios si obiectiv,
pe baza plenitudinii realitatii spirituale, ca In Faust? Si
constienta epocii a cincea postatlanteene si constienta
epocii a patra postatlanteene, spuneam eu, trebuie sa se
intrepatrunda. Faust 1i scapa lui Mefistofel. Pentru
Mefistofel nu reiese altceva decat concluzia:

Poftim! In carci cu-un
nebun in lege,

Chiar diavolul cu paguba
se-alege.

Mit Narren sich beladen,
Das kommt zuletzt dem Teufel
selbst zu Schaden.

Faust are un atac de apoplexie, el este paralizat.
Fiinta lui sufleteasca s-a despartit de fiinta lui trupeasca.
Dar urmeaza scena pe care am descris-o aici anul trecut:
visul lui Faust, pe care il vede homunculus.

De unde vine oare, chiar daca e numai o fantasma,
Elena din cea de-a doua aparitie? Acest lucru e sugerat
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intr-un mod foarte clar. Astrologul este cel care o face sa
apara, chiar daca numai pe baza de sugestie, din ritmul
stelelor. Faceti legatura dintre ceea ce rezulta aici pentru
noi din ritmul stelelor si ceea ce am spus despre
macrocosmos, despre ceea ce actioneaza asupra femeii
Tnainte de fecundare. Elena vine din stele, dar ea introduce
in sufletul lui Faust impulsurile pentru o alta Elena.
Homunculusul vede cum in viziunea lui Faust se iveste
nasterea Elenei: Zeus, Leda cu lebada, intreaga scena. Faust
e condus dincolo, aveti aici trecerea spre a dezlega
problema epocii a patra postatlanteene, problema nasterii.
Ea se iveste In momentul in care Faust ii scapa cu adevarat
lui Mefistofel, cand lui Mefistofel nu-i mai ramane din Faust
nimic altceva decat corpul fizic exterior. Acum in sufletul
lui Faust se iveste impulsul trecerii spre epoca a patra
postatlanteana.

Motivele se inlantuie aici In mod minunat. Vedem
cum Goethe foloseste, iIn sensul bun al cuvantului,
impletirea a ceea ce traieste in noi la trecerea din epoca a
patra in epoca a cincea postatlanteanda. Dar Goethe stia
chiar mai mult, pentru ca el face aluzie la legenda esoterica
a Elenei, care spune ca in Troia se afla numai idolul, acelasi
lucru care isi are temeiul in stele, care e de origine cosmica.
Partea cealaltd, individualg, din Elena, s-a dus in Egipt, la
Proteus. Fiindca in Troia pe cale de disparitie ramasese din
Elena ceea ce tine de epoca a treia postatlanteana, ceea ce a
fost expulzat de aceasta epoca a treia, ceea ce Egiptul a
lasat sa plece. Dar ceea ce a pastrat Egiptul pentru epoca a
patra postatlanteana a fost luat de Menelau din Egipt si dus
inapoi, in Grecia.

Astfel, in legenda esoterica a Elenei, pe care Goethe,
fara indoiald, a folosit-o, epocile a treia si a patra
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postatlanteene isi trimit influentele in epoca a cincea. in
felul acesta minunat a folosit Goethe problema Elenei.

Ei bine, despre aceasta vom vorbi in continuare
maine, vom discuta problema Elenei nu numai in legatura
cu Faust, ci vom mai spune si unele lucruri care pot aduce
cu adevarat lumina iIn sufletele noastre cu privire la
intrebdrile care pot apdarea In urma expunerilor care
trebuie sa ne strabata sufletele in aceasta perioada.

VI LEGENDA ELENEI SI ENIGMA LIBERTATII

Dornach, 4 noiembrie 1917

V-am atras ieri atentia asupra faptului ca in evolutia
omenirii exista niste corelatii, corelatii spirituale care isi
trimit modul de a actiona in sufletul uman. Am explicat
acest lucru referitor la ceea ce a urmarit sa faca Goethe in
drama sa Faust prin incercarea de a-l1 pune pe Faust in
legatura cu impulsul epocii a patra postatlanteene,
aducandu-l in calea sa pe Mefistofel, o putere ahrimanica.
Am Incercat apoi sa arat ca Faust trebuie sa se cufunde in
impulsurile epocii a patra postatlanteene, pe care vi le-am
caracterizat, in esenta lor, pentru ca in sufletul lui sa aiba
loc o impletire a ceea ce se savarseste in mod constient cu
ceea ce urzeste in mod inconstient in sufletele umane prin
activitatea legilor evolutiei.

V-am spus ca epoca a cincea postatlanteana, epoca
noastra, va avea de-a face cu marile, cu importantele
intrebari ale vietii referitoare la Rau, la dominarea Raului,
in toate directiile. Va fi necesar ca sufletele umane sa afle
cata forta va trebui sa gaseasca sufletul in sine pentru ca, in
parte, sa invinga fortele Raului, In parte, sa le transforme in
impulsuri bune. Toate acestea s-au dezvoltat pe baza
impulsurilor proprii epocii a patra postatlanteene, care a
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avut de-a face mai ales cu problema nasterii si mortii, pe
care o preluase deja ca mostenire din era atlanteana. Nu
trebuie decat sa ne Indreptam privirile spre Impulsul
Christic, asa cum a aparut el in prima treime a epocii a
patra postatlanteene. Aceasta incepe in anul 747 [Nota 29],
odatd cu iIntemeierea Romei, astfel cad a fost necesar,
asadar, ca din cei 2 160 de ani ai perioadei pe care o
consideram o epoca de cultura si civilizatie sa treaca 747
de ani pana cand impulsul principal, Impulsul Christic, sa
intervind In viata acestei epoci, a patra, postatlanteene.
Oare Impulsul Christic nu are de-a face cu marea, cu
importanta problema care suscitd In istoria evolutiei
omenirii intrebari legate de nastere si moarte, in sensul lor
suprasensibil? Cat s-a discutat pe taramul crestinismului,
cat s-a gandit, cat s-a simtit In legatura cu nasterea lui
Christos. Ce rol important joaci moartea lui Christos. In
nasterea si moartea lui Christos vedem aparand, in puncte
pregnante, lupta sufletului uman in confruntarea sa cu
problema nasterii si a mortii. S-a dat o lupta in suflet,
pentru ca aceasta lupta s-a dat deja, sub o forma mai
elementard, as spune, mai fizica, in marea era atlanteana.
In epoca a patra atlanteans, in mijlocul erei atlanteene - si,
cu aceasta, si In epoca a cincea, ca ecou -, in omul insusi
actionau niste forte care erau in legatura cu nasterea si
moartea. Am caracterizat deja citeva dintre ele. In acei
oameni, In oamenii atlanteeni, existau forte care puteau fi
dezvoltate, care aveau influenta asupra nasterii si mortii,
intr-o cu totul alta masura decat cea pur naturala. Fortele
bune si cele rele din om actionau asupra starii de sanatate
si de boala a semenilor lor intr-o masura foarte larga si, cu
aceasta, de asemenea, si asupra nasterii si mortii. In era
atlanteana se vedea o legatura intre ceea ce faceai, ca om, si
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ceea ce avea loc in asa-numitul mers al naturii, drept
nastere si moarte.

Mai tarziu, in epoca a patra postatlanteand, aceasta
problema a nasterii si mortii a fost mutata mai mult in
sufletul uman. Dar acum, in epoca noastra, a cincea,
oamenii vor avea de luptat cu fortele Raului intr-un mod la
fel de elementar cum s-au luptat in era atlanteana cu
nasterea si moartea. Fiindcd, prin stapanirea diferitelor
forte ale naturii, pornirile si impulsurile spre Rau vor
actiona asupra lumii intr-un mod extraordinar, intr-un
mod colosal. Si din rezistenta pe care oamenii vor trebui sa
o opung, din substraturi spirituale vor creste fortele opuse,
fortele Binelui. Asa va fi in cursul epocii a cincea
postatlanteene, cand va exista posibilitatea ca oamenii,
prin exploatarea fortei electricitatii, care va lua dimensiuni
diferite de cele actuale, sa aduca lucruri rele asupra
Pamantului, cand asupra lui vor veni lucruri rele si in mod
direct din forta electricitatii.

Dar e necesar sa ne aducem aceste lucruri in fata
constientei. Fiindca cel care vrea sa-si insuseasca niste
impulsuri spirituale gaseste punctele de atac prin care sa
opuna rezistenta, punctele de pornire pentru acele
impulsuri care trebuie sa se dezvolte pentru a opune
rezistenta Raului. E greu, in orice caz, sa vorbesti astazi
despre aspectele de amanunt, pentru c3, in general, aceste
amdnunte indicd In mare masura unele interese ale
oamenilor care ei nu vor si fie atinse. In aceasti privint,
oamenii sunt impartiti, pe de-o parte, in oameni care sufera
din cauza ca nu se pot lamuri asupra felului In care sunt
incurcati in karma cosmica si nu pot intelege ca trebuie sa
treaca prin diferite incercari, fara a putea deveni evlaviosi
cat ai bate din palme, pe de alta parte, in oameni care sunt
incalciti in multiple feluri In karma cosmica a epocii a

129



cincea postatlanteene, care nu vor sa auda ce zace, de fapt,
in impulsurile ce strabat lumea, pentru ca oamenii au in
multe cazuri interesul sa prezinte tocmai impulsurile
distrugadtoare drept impulsuri constructive. Noi am aratat
[Nota 30] ca, incepand din ultima treime a secolului al XIX-
lea, printre oameni actioneaza acele entitati pe care le-am
numit spiritele cazute ale Intunericului, fiinte din ierarhia
ingerilor. In epoca a patra postatlanteand, acestea erau
entitati care slujeau fortelor bune, progresiste. Pe atunci,
ele mai ajutau la stabilirea ordinelor care - dupa cum am
aratat in fata dumneavoastra - sunt scoase pe baza
inrudirii de sdnge a oamenilor. Acum ele se afla in regnul
oamenilor si, ca fiinte ingeresti ramase In urma, actioneaza
in impulsurile oamenilor pentru a face sa se manifeste ceea
ce are legatura cu inrudirile de sange, tribale, nationale,
rasiale, schiopatand in urma evolutiei normale si cautand
astfel sa stanjeneasca alte structuri sociale umane care
trebuie sa se formeze pe cu totul alte baze decat, de
exemplu, pe baza legaturilor de sange ale familiei, raselor,
triburilor, natiunilor, astfel incat astazi un inceput
considerabil al muncii unor asemenea spirite consta
tocmai in accentuarea abstractd a principiului national.
Aceasta accentuare abstracta a principiului national,
aceasta elaborare de programe ale unui principiu
nationalist, face parte din eforturile depuse de spiritele
intunericului, care vor fi mult mai aproape de om, care se
apropie mult mai intim de oameni decat spiritele ramase in
urma ale epocii a patra postatlanteene, care faceau parte
din ierarhia arhanghelilor. Tocmai in aceasta va consta
importanta epocii a cincea postatlanteene, ca fiintele
ingeresti, situate imediat deasupra ierarhiei oamenilor, se
pot apropia de fiecare om in parte, nu doar de grupuri
umane, astfel incat fiecare om va crede ca sustine lucrurile
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din propriul sau imbold personal, pe cand el este posedat -
o putem spune, fara indoiala - de asemenea fiinte ingeresti
despre care am vorbit.

Sa ne lamurim inca o data, sa intelegem de ce natura
au fost eforturile spiritelor intunericului ramase in urma in
epoca a patra postatlanteand, ca sa putem intelege mai
bine de ce natura sunt aceste eforturi in epoca noastra, in
epoca a cincea. Am aratat deja: in epoca a patra
postatlanteand era normal sa se construiasca intreaga
structura a omenirii pe baza legaturilor de sange, pe
inrudirile de sange. In aceasti perioad4, adici in epoca de
cultura greco-lating, entitatile ahrimanic-luciferice ramase
in urma s-au ridicat de-a dreptul Impotriva legaturilor de
sange. Ele au fost inspiratoarele acelei rebeliuni care voia
si-i elibereze pe oameni de legiturile de sange. In special -
o puteti vedea deja din expunerile generale ale stiintei
spirituale -, Intr-un anumit sens, urmasii individualitatilor
care in era atlanteana mai actionau pe cale magica, drept
individualitati care fac opozitie, drept rebeli, au fost aceia
care au devenit eroi, tocmai in timpul repetarii erei
atlanteene in epoca a patra postatlanteana. Epoca greco-
latina a venit In intampinarea acestor rebeli intr-un mod
deosebit. In vremea de atunci, cind inci mai exista o
conlucrare inteleapta a oamenilor, prin Misterii, oamenilor
nu li se spunea: Evitati-i pe rebeli, evitati naturile rebele,
evitati entitatile spirituale ahrimanice, entitatile luciferice!
Nu li se spunea asa ceva. Se stia ca este in planul mersului
plin de intelepciune al lumii ca aceste entitati sa fie puse
acolo unde trebuie, ca ele sa fie folosite. Astazi constituie o
slabiciune a multor oameni faptul c3, auzind de Lucifer si
de Ahriman, ei simt: Pentru Dumnezeu, pe acestia sa-i
evitam! - Ca si cum ar putea sa-i evite! Am vorbit adeseori
de acest lucru. Asa cum trebuia sa fie cunoasterea in epoca
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a patra postatlanteand, asa era ea adusa spre oamenii
acelei epoci. Si lucrarea zeilor buni, daca am voie sa spun
asa, se afla deja in legaturile de sange, ei i se daruiau
oamenii pe atunci - azi ea trebuie sa fie mai
spiritualizatd -, in acea iubire reciproca ale carei baze se
pun prin inrudirea de sange. Si ca sa se mearga mai
departe a fost necesar sa existe mereu revolte. Acest mers
al evolutiei cosmice trebuia sa le fie explicat oamenilor asa
cum putea fi el explicat, prin mituri, prin legende. Initiatilor
lucrurile acestea le erau comunicate intr-un alt mod, deja
intr-o forma asemanatoare cu cea care se apropie astazi de
om. Dar, In cercul cel mai larg al vietii, oamenii n-ar fi fost
maturi pentru a primi explicarea miturilor. Si atunci, lor li
se povesteau miturile, miturile exoterice, in care zac
ascunse Insd niste adevaruri adanci, importante, ale
evolutiei.

Sa studiem un asemenea mit grandios, care are
legdatura tocmai cu ceea ce am adus eu acum in fata
sufletului dumneavoastra, sa studiem acel mit care ne
povesteste cum un oracol i-a profetit lui Laios din Teba, la
nunta lui cu locasta, cd din casatoria lor va rezulta un fiu,
care va deveni ucigasul tatalui sau, care va trai cu mama sa
in incest. Laios, ce-i drept, nu s-a lasat convins sa renunte
la casatorie, dar cand din casdtorie a rezultat un fiu, el a
poruncit sa-i fie strapunse calcaiele si sa fie lepadat pe
Citeron. Acest fiu a fost dat in grija unui pastor. Sotia
acestuia i-a dat numele de Oedip, din cauza calcaielor
strapunse. Stiti cum se povesteau lucrurile mai departe.
Stiti ca baiatul Oedip a crescut, ca talentele lui s-au
dezvoltat, ca el s-a simtit de timpuriu nelinistit in sufletul
sau de indoielile privitoare la originea sa, pentru ca niste
baieti de varsta lui 1i atrasesera atentia asupra anumitor
lucruri; ca oracolul din Delphi i-a spus apoi ceva foarte
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important. A analiza astazi acea profetie este o problema
foarte dureroasa, daca o poti studia in intreg contextul ei.
Ea inseamna, pur si simplu: Evita-ti patria, fiindca altfel vei
deveni ucigasul tatalui tau si sotul mamei tale. Aceasta a
fost profetia facuta lui Oedip.

Dar el trdia In sanul unei desavarsite iluzii. El nu stia
cine sunt, in realitate, tatdl sau mama sa. El nu putea face
altfel decat sa creada ca patria sa e Corintul, unde crescuse.
In cele din urms3, el pleaca din Corint, ca sa nu provoace
acolo nenorocirea de a-si ucide tatdl si a se casatori cu
mama sa. Dar tocmai faptul ca pleaca de acasa, ca ia calea
Tebei, 1i devine fatal. Pe drum, el intalneste un car, in care
tatal sau, Laios, cdlatorea impreuna cu un Insotitor. Ei
ajung la cearta, Oedip il omoara pe tatdl sau, isi continua
drumul spre Teba, si prima fapta pe care o savarseste acolo
a fost, dupa cum se stie, dezlegarea ghicitorilor puse de
Sfinx. Cu aceasta, 1-am situat foarte temeinic pe Oedip in
intregul context al evolutiei din epoca a patra
postatlanteana. Fiindca, intr-un anumit sens, ghicitoarea
Sfinxului, enigma omului, apartine acestei epoci. Asadar,
Oedip era unul dintre cei care stiau. El nu i-a spus
Sfinxului: Nu bucuros iti spun o taind-adanca, ci a dezlegat
enigma. Cu aceasta, in epoca a patra postatlanteana a fost
implantat un impuls care a continuat sa actioneze si in care
Oedip era angajat. S-ar putea vorbi ore in sir despre felul in
care Oedip a dezlegat enigma Sfinxului. Dar nu e necesar sa
facem acest lucru astazi. Noi vrem doar sa intelegem ca
ceea ce face aici Oedip il arata a fi cu adevarat un erou al
epocii a patra postatlanteene.

Ei bine, el s-a dus la Teba, s-a casatorit cu locasta, pe
care, bineinteles, n-o considera mama sa, probabil ca a fost
fericit, pana cand a venit ciuma. Vazatorul Tiresias a fost
acela care, pana la urma, a scos la lumina adevarul despre
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toata aceasta poveste, locasta, care s-a vazut dintr-odata
sotia propriului sau fiu, si-a luat singura viata. Oedip si-a
scos ochii, a ajuns orb si a fost alungat de propriii sai fii, a
fost protejat apoi de Teseu in Attica, pana la moarte, si apoi
si-a gasit odihna In pamantul Atticii. Numai atat e necesar
sa aducem in fata sufletului nostru din drama lui Oedip.

Ce ne arata aceasta? Ne arata cum o individualitate,
individualitatea lui Oedip, e scoasa din sanul legaturii de
sange, e dusa In alta parte, cum ea se dezvolta in afara
legaturii de sange, si, spre nenorocirea sa, e introdusa din
nou in cadrul acestei legaturi. Avem in fata noastra nu
numai un om care se ridica iTn mod subiectiv impotriva
legaturilor de sange, ci si un om care e impins la revolta de
legile naturii Tnsesi, am putea spune, la revolta impotriva
legaturilor de sange, si ca tocmai prin aceasta le trezeste, le
ridica impotriva sa.

Incercati si cercetati mitologia greacd, si o parcurgeti
urmadrindu-i pe acei oameni, pe acei eroi care sunt cuibariti
intr-un anumit fel in sanul legaturilor de sange, care sunt
expulzati, expatriati, astfel incat ei isi parcurg dezvoltarea
in afara legaturii de sange si cum, datorita acestui fapt,
aduc impulsuri noi, tocmai pentru ca au fost scosi din sanul
ordinii normale, vechi. Un asemenea erou este Oedip, un
asemenea erou este si Teseu, care il ocroteste in crangul
Atticii.

Nu e de mirare ca poporului din Grecia nu i se putea
spune ce sta ascuns, de fapt, in spatele acestor eroi, ca ei
sunt marii rebeli, dar ca ei sunt necesari in intregul drum
plin de intelepciune al evolutiei lumii. la ganditi-va numai -
si in cazul lui Teseu a existat o profetie facuta de oracol
tatdlui, in asa fel incat acesta l-a trimis pe fiul sau, spre a fi
educat, departe de patrie; i se spusese ca atunci cand
badiatul va deveni un adolescent care sa fie in stare sa
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foloseasca o anumita sabie va putea sa se intoarca. Si Teseu
e scos afara din sanul legaturilor de sange. Si el -
cunoasteti legenda, faptul ca el a eliberat Atena de tributul
pe care ea fusese nevoita sa-1 plateasca, tinerii trimisi ca
victime minotaurului, faptul ca el s-a salvat cu ajutorul
firului daruit de Ariadna - dezleaga niste enigme
importante ale epocii a patra postatlanteene. lar el a
devenit ocrotitorul lui Oedip. Dar Teseu este acela care o
fura pe Elena, pe cand ea avea zece ani, si o tine ascunsa.
Asadar, tocmai Teseu e pus in legatura cu Elena.

In spatele acestor lucruri zac niste enigme adanci ale
epocii a patra postatlanteene. Doamna de la curte, din
secolul al XVI-lea, nu mai stie despre aceste lucruri,
bineinteles, decat ca:

La zece ani era o poama rara
[De la zece ani ea n-a fost
buna de nimic.]

Vom zehnten Jahr an hat sie
nichts getaugt.

Dar cu aceasta Goethe atrage iarasi atentia asupra
unui lucru foarte important. Goethe stia, desigur, ca ceea ce
se afla in spatele Elenei trebuie venerat asa cum Faust o
venera pe Elena. Dar tocmai in ceea ce o priveste pe Elena
au actionat cele mai rele forte ale calomniei. Omenirea ar
putea Invata din asemenea lucruri ca tocmai ceea ce ar
trebui sa fie recunoscut, apreciat, tocmai ceea ce sta cel mai
sus, poate fi calomniat cel mai mult.

Am vrut sa vorbesc doar in treacat despre aceasta, ca
sa va arat ca Elena se afla intr-o legatura misterioasa cu
acele individualitati care au fost rebelii epocii a patra
postatlanteene, si care aveau pe atunci sarcina, in sensul
conducerii intelepte a lumii, de a incadlca, de a rupe
legaturile de sange.
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Cum stau lucrurile cu Paris, care In scena invocarii
spiritelor ne este prezentat de Goethe - scuzati cuvantul
trivial, dar el n-a fost rostit cu aceasta intentie - drept
concurentul lui Faust, drept rivalul in dragoste al lui Faust?
Ei bine, si aici ni se povesteste: el a fost fiul lui Priam si al
Hecubei. Si ni se povesteste un lucru ciudat, ca Hecuba, in
timp ce 1l purta In pantece, a avut un vis. Aici nu este o
profetie facuta de oracol, ci un vis, dar un vis care contine o
intelepciune adanca. Visul i-a vestit mamei lui Paris, inainte
de a-1 naste, ca ea va da nastere unei faclii arzatoare, care
va da foc cetatii Troia. De aceea, legenda, care merge in
paralel cu aceasta, vorbeste si de profetia unui oracol, care
i-a dat tatalui sau de stire ca acest fiu va aduce pieirea
Troiei. Fie din primul, fie din al doilea motiv, acest tata l-a
trimis departe de casa pe fiul sau. Paris este si el, asadar,
unul dintre cei expatriati, unul dintre cei dati afara din
sanul comunitatii de sange. El este educat in Parion,
departe de toate legaturile de sange. Si aici are loc ceea ce
ne spune legenda, ca Eris a destinat marul celei mai
frumoase, ca Paris a fost convocat de zeitele Hera, Pallas si
Afrodita ca sa spuna care dintre ele este cea mai frumoasa.
Se spune ca Hera ii fagaduise lui Paris Asia, adica domnia
asupra Pamantului, pentru ca Asia insemna pe atunci
domnia asupra Pamantului; Pallas Athena 1i fagaduise
glorie in razboi; iar Afrodita i fagaduise ca o va avea pe cea
mai frumoasa dintre femei. Paris i-a acordat Afroditei
premiul pentru frumusete.

Cat de mult a influentat el astfel mersul vietii din
Grecia v-o descrie epopeea, marele epos atat de important
al lui Homer. In Paris insusi avem, asadar, o asemenea
individualitate care se ridica impotriva legaturilor de
sange. El o scoate pe Elena din sanul legaturilor de sange
grecesti si vrea s-o duca la Troia. Vrea sa rupa legaturile de
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sange. Intotdeauna lucrurile se combini in asa fel incat
vedem ca in legendele despre eroi ale Greciei este introdus
in evolutie ceva care vrea sa rupa legaturile de sange.
Fiindca legaturile de sange, care, in sine, sunt puternice,
grandioase, sunt factorul care creeaza, de fapt, intreaga
structura sociala.

O Intrebare care, in acest caz, se poate ivi deosebit de
clar in fata ochilor nostri ne va preocupa acum si pe noi
pentru cateva minute. Usor s-ar putea intdmpla ca cineva
sa puna intrebarea: Dar cum ramane atunci cu libertatea
umand, daca niste fapte atat de importante, cum este
rapirea Elenei de catre Paris, sunt savarsite In urma unor
evenimente petrecute sus, in lumea spirituald, asa cum este
disputa dintre zeite? Omul pare a fi atunci doar simpla
unealtd prin care este realizat ceea ce nu numai ca se
pregateste sus, in lumea spirituala, ci isi exercita si
influenta? Da, intr-un anumit sens, trebuie sa spunem cu
adevarat: Ceea ce se petrece aici, jos, prin faptele omului,
toate sunt imaginea de oglinda a ceea ce se petrece in
lumea spirituala. Aici problema libertatii bate cu putere la
portile cunoasterii umane. Sa fim noi cu adevarat niste
automate, care prin faptele lor prezinta imaginea de
oglinda a ceea ce are loc, sus, In lumea spirituala? Si iarasi,
cum ar fi cu lumea spirituald, care este indrumatoarea a
ceea ce se petrece in lume, in general, dacd ea nu ar avea
absolut nimic de facut, daca ar fi total inactiva? E necesar
sa Intelegem doud lucruri. Primul, cd mersul lumii e
indrumat si condus, intr-adevar, de niste puteri si forte
spirituale si ca nu se intampla nimic care sa nu se petreaca
sub influenta celor de sus, din lumea spirituala, al doilea, ca
omul are o vointa libera. Cele doud lucruri par sa fie
diametral opuse. Si, cu adevarat, aici este atinsa o
problema, o enigma care-i da de furca omului extraordinar
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de mult, pe care oamenilor nu le este deloc usor sa o
depaseasc3, fiindca lucrurile stau in acest fel. Daca privim
in sus, spre lumea spirituald, ceea ce fac zeii sunt faptele
zeilor, si oamenii de aici, de jos, aduc la indeplinire
impulsurile zeilor. Asa este. Cum pot fi atunci oamenii
liberi?

Dati-mi voie sa va infatisez aceasta problema in mod
aproximativ - despre aceasta problema se pot spune,
fireste, mereu numai cateva lucruri -, in cateva linii. Sa
presupunem, asadar: acolo, sus, sunt cele trei zeite, cu
disputa care are loc intre ele. Rezultatul disputei este acela
ca pe Pamant coboara impulsul rezultat din faptele celor
trei zeite. Cum au acestea legatura cu ierarhiile situate mai
sus, acest aspect nu trebuie sa-1 atingem acum. Ceea ce se
petrece acolo, sus, are loc cu necesitate absoluta. Ceea ce
face Paris se petrece, asadar, din cauza ca, sus, cele trei
zeite au facut ce au facut. Dumneavoastra veti spune:
Atunci, cum se mai poate vorbi de libertate in cazul lui
Paris? E aproape exclus! Dar raza cade pe Pamant si, aici,
pe Pamant, nu este doar un om, ci sunt multi pe care ea
poate sa cada. Presupuneti ca aici, jos, sunt o suta. 99
dintre ei nu savarsesc fapta, al o sutdlea o savarseste! Aici
joaca un rol si misterul numarului. Se vorbeste mereu
despre Imprejurarea ca Paris devine pe deplin Paris pentru
ca se declara gata sa se situeze acolo unde impulsul a putut
fi transpus in realitate. Dar zeii ar fi gasit un alt om, daca
Paris n-ar fi facut acest lucru. Si atunci s-ar fi povestit
despre un alt om.

Prin intermediul numarului, ajungeti la dezlegarea
acestei enigme a libertatii. Daca, intr-un anumit moment al
evolutiei, dintre o sutda de oameni aflati aici, jos, nu se
gaseste niciunul, zeii asteapta pana cand vine unul; el
savarseste fapta pe care zeii i-o propun. Prin aceasta, el nu
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este stanjenit catusi de putin in libertatea sa, pentru ca ar
putea si sa nu savarseasca fapta. Reflectati la acest aspect
al problemei numarului si veti constata ca o conducere a
lumii divin-necesara, plina de Intelepciune, nu este deloc in
contradictie cu libertatea umana. Aceasta nu inglobeaza,
bineinteles, Intreaga problema a libertatii, ci, iarasi, numai
0 parte a ei.

Vedeti, asadar, ca acei eroi ai vechilor greci Inseamna
ceva in ansamblul evolutiei omenirii, eroii care sunt situati
in cadrul ei drept oameni expulzati. Amintiti-va: intr-una
dintre conferintele mele [Nota 31] veti gasi - nu stiu daca
am spus mai des acest lucru - ca o asemenea legenda a
expulzarii se leaga si de Iuda, si despre Iuda se povesteste
ca in tinerete a fost expulzat; despre Iuda Iscarioteanul se
povesteste acest lucru. Starea de expatriat este ceva care,
in limbajul mitului, in limbajul legendei, exprima
interventia puterilor rebele, care se ridica impotriva
legaturilor de sange din epoca a patra postatlanteana.

Regiunea din care sunt impulsionate aceste lucruri in
epoca a patra postatlanteana este regiunea in care
domnesc arhanghelii. De aceea, relatarile trebuie facute in
asa fel Incat omul sa fie situat Intotdeauna mai departe de
influentele ce vin din lumea spirituald. Se relateaza
intotdeauna fie ca un oracol aduce mesajul din lumea
spirituala, fie ca influenta vine direct din lumea zeilor.
Dumneavoastra stiti ca Elena este o fiica a Ledei zamislita
cu Zeus, asadar, aici lumea spirituala actioneaza asupra
lumii de aici, de jos. in epoca noastra, In care lucreaza
ingeri intunecati ramasi in urma, acestia actioneaza,
bineinteles, as spune, pe baza unor relatii mult mai intime
cu oamenii. Si eu am spus deja ieri: Daca vrem sa discutam,
fie si numai pe departe, diferite lucruri care se leaga de
lucrarea puterilor intunecate incepand din ultima treime a
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secolului al XIX-lea, pasim pe o gheata foarte, foarte
subtire. - Dar din Intreg contextul puteti deduce ca ceea ce
a fost evolutia justa, normald, pentru era a patra
postatlanteand, cautarea structurii prin legaturile de sange,
perpetuandu-se pana in epoca a cincea postatlanteang, este
unul dintre impulsurile cu care oamenii din aceasta epoca
vor avea de luptat. La aceasta trebuie sa adaugam ceea ce
eu am spus deja ieri, ca acum apare ceva cu totul nou, pe
cand epoca a patra postatlanteand, cu cautdrile sale legate
de nastere si moarte, este o repetare a erei atlanteene.
Acum apare ceva cu totul deosebit, ceva care este creat
direct din maya, din iluzie. Dar trebuie sa intelegem si
aceasta iluzie Tn mod just. Binelnteles, maya a existat
intotdeauna. Fiindca orice constienta ia nastere din
amagire, asa cum am aratat Intr-un articol [Nota 32] pe
care-1 veti putea citi in curand in revista ,Reich”, pornind
de la Nunta alchimicd a lui Christian Rosenkreutz. Dar,
incepand cu epoca a cincea postatlanteand, iluzia,
amagirea, va exista intr-o masura si mai mare, cu totul
deosebitd, pentru ca va aparea tot mai mult sub forma
faptului ca oamenii se vor lasa prada iluziei. Aceste iluzii au
existat intotdeauna, dar erau legate de alte puteri, In epoca
a treia postatlanteana de puterile afinitatii elective, in
epoca a patra de fortele nasterii si mortii, in cea de-a cincea
fortele iluziei vor fi legate de fortele Raului, iluzia, maya
insasi va fi luata in stapanire de catre Rau. Si toate acestea
vor fi impregnate de un lucru la care, de asemenea, m-am
referit deja, vor fi impregnate de desteptaciune, de
inteligenta.

Suna paradoxal cand spunem: E bine pentru oameni
ca pot face cunostinta cu toate acestea, fiindca numai daca
trebuie sa creasca in lupta cu piedicile omul poate ajunge
cu adevarat la libertate. Putem intelege usor ca asa este.
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Dar fapt este ca ceea ce are legatura cu numarul 5 are
legatura Intotdeauna, in felul acesta, cu manifestarea, cu
dezvoltarea Raului. Si va trebui ca oamenii sa se deprinda
sa conceapa navalirea fortelor Raului ca o navalire a unor
legi naturale, a unor forte ale naturii, pentru a ajunge sa le
cunoasca si pentru a sti ce pulseaza si urzeste la baza
lucrurilor. Nu trebuie sa privim Raul de la bun inceput in
asa fel incat sa fugim de el cu o atitudine de total egoism, sa
vrem sa-1 dam la o parte; asa ceva nu putem face. Ci trebuie
sa-1 patrundem cu constientd, dar, pe de alta parte, trebuie
sa-1 cunoastem cu adevirat, si-1 cunoastem in mod just. In
epoca noastra in lumea oamenilor se extinde deja o forta
care are tendinta de a crea iluzii, care sunt daunatoare,
deranjante. Un mic exemplu de o asemenea iluzie. Cand
dau acest exemplu, nu vreau catusi de putin sa iau
apararea cuiva, Intr-o directie sau alta, ci vreau doar sa dau
un exemplu care sa arate cum navaleste iluzia, ceea ce este
iluzoriu.

Presupuneti ca un om politic apare astazi in public si
vrea sa-si exprime, conform cu impulsul sau cel mai intim,
pozitia fata de Consiliul Mondial, fata de diferitele lucruri
care sunt sustinute dintr-o directie sau alta. Acest om
politic s-ar simti iIndemnat sa-si spuna parerea in legatura
cu aportul adus de statul britanic - asadar, nu avem deloc
de-a face cu popoarele -, impreuna cu puterile
corespunzatoare din spatele lui, despre care am vorbit
adeseori, la evenimentele actuale. Un om politic s-ar simti
indemnat sa-si spuna o data cuvantul in legatura cu aceasta
si sa arate cum crede el ca ar trebui creata o relatie justa cu
impulsurile britanice.

Daca un om politic ar spune urmatorul lucru: Ar fi un
act lipsit de amabilitate fata de puterea care are in
stapanirea ei marea sa i se paralizeze suprematia. Ce ati
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spune dumneavoastra? Acest om politic constata: Exista o
putere care are in stdpanirea ei marea; trebuie sa luam
atitudine. Dar este un act lipsit de amabilitate sa paralizam
in dezvoltarea ei aceasta putere care are stapanirea asupra
madrii. Sa se renunte, asadar, la acest act lipsit de
amabilitate. - Ce s-ar putea spune despre un asemenea om
politic? Cred ca lucrul cel mai nelnsemnat care s-ar putea
spune despre el este acela ca este reprezentantul unei
politici a puterii (Machtpolitik). Acolo unde e puterea, acolo
ne Indreptam, nu-i asa? Cel putin, acest lucru pare sa reiasa
din cuvintele sale. Astidzi nu se face asa. Intr-un asemenea
caz, nimeni nu apare In public, spunand: Eu reprezint o
politica a puterii, ma alatur puterii care detine puterea -
astazi se spune, cand se defineste asa ceva: Eu lupt pentru
dreptatea, libertatea si independenta popoarelor.

Aceste doua lucruri sunt spuse unul langa celalalt:
Lupt pentru dreptatea si libertatea popoarelor - si se
spune totodata: Trebuie sa ne aliniem neaparat si sa nu
savarsim nicio fapta lipsita de amabilitate fata de acea
putere care, ei bine, detine puterea. Vedeti cum se Incalcesc
oamenii n itele iluziilor! V-am prezentat exemplul
politicianului suedez Branting [Nota 33], pentru ca el este
omul care a vorbit asa, un politician neutru. Asa se face
politica neutralitatii, fireste. Aici nu trebuie sa vedeti niciun
repros, nici apararea vreunei orientari politice, aceasta e
doar o caracterizare a felului cum trebuie sa mearga azi
lucrurile. Oamenii sunt entuziasmati, bineinteles, de
dreptul si libertatea popoarelor, dar se sustine o asemenea
politica. Dar nimeni nu recunoaste ca sustine o asemenea
politica pentru ca nu se poate altfel - acesta ar fi adevarul -
, Ci spune ca sustine acea politica avand la baza impulsurile
dreptului si libertatii popoarelor.
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De asemenea lucruri e necesar sa ne ocupam azi. Nu e
suficient ca cineva sa lase sa actioneze asupra sa basmele
care circula prin lume, astazi trebuie primite in constienta.
Ele trebuie luate in constientd. Numai in felul acesta e
posibil sa gasim punctul de contact cu impulsurile
evolutiei, asa cum le-am descris. Fiindca, vedeti
dumneavoastra, nicio epoca nu a fost lamurita asupra ei
insdsi atat de putin ca a noastra si nicio epoca nu a avut
nevoie atat de mult sa se lamureasca asupra ei Tnsasi ca
aceasta de acum! Ia ganditi-vda numai, aceasta epoca de
acum a fost atat de mandra de marile ei progrese in
privinta tuturor gandurilor umane posibile. S-a ajuns, in
cele din urma, sa se gaseascd, pornindu-se de la stiintele
naturii, niste impulsuri si pentru stiinta sociala. V-am
vorbit adeseori despre stiinta sociala.

Dar studiati ce se spune adeseori inca si astazi in
institutiile oficiale despre problemele educatiei, despre
problemele sociale, despre problemele juridice etc.
Incercati si vi transpuneti in mentalitatea cu care oamenii
cred ca isi prezinta adevarurile lor infailibile, cu care vor sa
calce in picioare totul, tot ce rasuna dintr-un coltisor
oarecare. O parte din ceea ce a crezut omenirea moderna a
facut, sub influenta impulsurilor iluzioniste, pe de-o parte -
impulsurile iluzioniste, pe de-o parte, vreau sa spun doar
atat -, a impulsurilor nationaliste, pe alta parte, sa se
intample ceva care numai dupa doi ani - acum sunt deja
peste trei ani - a adus pentru Europa cinci milioane de
morti si trei milioane pana la trei milioane si jumatate de
raniti irecuperabil. Asa a fost dupa doi ani, acum au trecut
cu mult mai mult de trei ani. Si aceasta nu e decat
consecinta a ceea ce a trait omenirea mai Intai sub forma
de idei gresite, de idei in care iluzia se aliaza cu puterea
distructiva. Din tot felul de alte lucruri care se spun despre
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educatie, despre problemele juridice, se va dezvolta ceva
asemadnator, daca lucrurile se vor rostogoli mai departe in
modul neinfluentat de spiritual. Totul depinde de faptul ca
aceasta epoca a cincea postatlanteand are nevoie de o
aprindere a fortelor spirituale in constienta omenirii.
Critica adusa conceptiei materialiste diametral opuse este
numai o parte a zelului cu care noi trezim in interiorul
nostru impulsurile spirituale. Si aceasta este principalul.
Fiindca ceea ce trebuie sa aiba loc in omenire trebuie sa fie
facut prin oameni. Daca am devenit maturi pentru a ne
aseza acolo unde raza cade in jos, raza va veni, in mod cert,
de asta puteti fi siguri! Dar aceasta maturizare se poate
produce numai pe calea unei vieti comunitare. In epoca a
cincea postatlanteana acest lucru va fi treaba oamenilor
individuali numai ca idee. Esentialul va fi Intelegerea pe
care comunitdtile umane o vor aduce in intampinarea
acestei idei.
Tineti-va cu tarie de acest gand, dragii mei prieteni!

VII EXEGEZE SPIRITUAL-STIINTIFICE LEGATE
DE ,NOAPTEA CLASICA A WALPURGIEI”

Dornach, 27 septembrie 1918

Intentionam sa fac astazi, dupa spectacol, cateva
remarci care sa se lege, In genul unei expuneri artistice, de
scenele din Faust prezentate. Dar, pentru ca spectacolul nu
va avea loc deoarece cativa actori s-au imbolnavit, si atunci
conferinta trebuie sa fie de sine statatoare [Nota 34], voi
proceda altfel. Ma voi referi la scena care va fi prezentata
aici duminica la ora 18.30, dar nu voi vorbi despre aceasta
scena - subliniez acest lucru in mod cu totul deosebit - din
punct de vedere artistic, ci dintr-un alt punct de vedere,
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legand de existenta acestei scene, ca realizare a lui Goethe,
cateva expuneri spiritual-stiintifice, care se leaga, la randul
lor, intr-un anumit sens, de cele spuse aici deja in aceasta
toamna. Tocmai pentru a evita neintelegerile In aceasta
directie va rog sa aveti in vedere In mod cu totul deosebit
faptul ca nu voi prezenta lucrurile din punct de vedere
artistic, ci voi lega de aceasta scena cateva observatii
spiritual-stiintifice.

Cine lasa sa se deruleze prin fata sufletului sau scena
despre care vom vorbi are ocazia sa priveasca foarte adanc
in sufletul lui Goethe, in masura in care aceasta sceng, ca si
cea imediat urmatoare, care face trecerea spre
fantasmagoria Elenei, aratd cum simtea si presimtea
Goethe - chiar daca nu avea inca asemenea sentimente si
presentimente sub forma de idei clare - niste adevaruri
spiritual-stiintifice. Un poet care nu ajungea cu
cunoasterea sa pana la adevarurile spiritual-stiintifice nu
putea construi, cu siguranta, aceste scene in acest fel. Ne-
am departa foarte mult de la tema noastra de azi daca as
vrea sa vorbesc, fie si numai in mod introductiv - lucru pe
care, poate, 1l voi face alta data -, despre calea pe care
Goethe a ajuns la intelegerea unor adevaruri spiritual-
stiintifice. Eu vreau sa leg, pur si simplu, de aceasta scena
niste lucruri care va pot ajuta sa vedeti ca a fost necesar ca
Goethe sa vada anumite lucruri din lumea spirituala pentru
a plasmui scena asa cum o avem astazi. Goethe nu
cunostea, in orice caz, sub forma de idei clare, lucrurile pe
care le-am expus aici cu cateva zile In urma despre
dezvoltarea omului ca fiinta temporal-corporala. Nu se
poate spune ca in evolutia lui Goethe poate fi dovedita
prezenta unei cunoasteri clare a faptului ca omul
dobandeste abia la mijlocul vietii, pe baza organizarii sale
corporale, capacitatea autocunoasterii. Noi stim, din
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expunerile facute aici de-a lungul acestor sdaptamani, ca
omul devine capabil abia pe la sfarsitul anilor ‘20 sa
dobandeasca autocunoasterea, pe baza fortelor pe care le
dezvoltd din propria sa organizare corporala. Daca vrem sa
ne edificam Intr-un mod adecvat asupra acestor lucruri,
trebuie sa avem in vedere faptul ca omul este cu adevarat o
fiintd complexd. Intelegem acest lucru numai daci ne dim
seama mai intai In ce masura este el o creatura - daca Imi e
ingaduit sa folosesc aceasta expresie atacata azi In mod
frecvent de stiinta -, si daca ne devine clar faptul ca aceasta
creatura ne trimite In trecut, la creatorii sdi, la creatorii sai
spirituali.

Ei bine, se poate izola din om - printr-o chimie
spirituald, daca pot folosi o asemenea expresie pedanta -
ceea ce este omul, pur si simplu, prin faptul ca se afla Intr-o
anumita dependenta fatd de creatorii sadi spirituali
originari, fata de acele entitdti, dintre ierarhiile ordinii
cosmice, a caror misiune speciald in Univers culmineaza cu
crearea omului, fata de acele fiinte cu care omul, ca om,
trebuie sa se simta inrudit in mod cu totul deosebit. Daca il
separam pe om in felul acesta, putem reprezenta schematic
lucrurile in felul urmator.

Imaginati-va ca intr-un punct oarecare al evolutiei
sale omul ar fi reprezentat printr-un cerc. Daca urmarim
entitatea umana pe care vreau s-o reprezint prin acest
cerc, daca o urmarim in sens invers, asa cum iese ea treptat
din mainile creatorilor sai spirituali, avem un curent pe
care vreau sa-l1 sugerez prin culoarea portocaliu. Daca
cineva ar merge Inapoi, in trecut, si ar examina cum se
dezvolta omul de-a lungul stadiilor lunar, solar, saturnian
si mai tarziu in stadiul pamantesc, ar gasi particularitatile
ierarhiilor superioare, asa cum va sunt ele cunoscute din
Stiinta oculta. El ar afla conlucrarea, relatiile dintre aceste
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ierarhii, si, daca ar percepe legatura dintre om si ierarhii,
ar ajunge sa aiba o imagine a faptului c3a, intr-un anumit
sens, omul este telul creatiei zeilor, asa cum am aratat in
cea de-a doua drama-mister [Nota 35] cand am redat un
dialog purtat de Capesius cu hierofantele, chiar in prima
scend. Am atras acolo atentia si asupra laturii Indoielnice a
unei asemenea cunoasteri pentru omul care incda nu s-a
maturizat.

Dar ne punem acum intrebarea: Ce ar deveni omul in
cursul dezvoltarii sale fizice in viata dintre nastere si
moarte daca ar fi supus numai influentei exercitate de
acesti creatori ai sai? El ar deveni, In lumea fizica, o fiinta
care se maturizeaza pentru autocunoastere abia la sfarsitul
anilor ‘20. Pentru ca entitatile creatoare si-au propus sa-1
conceapa pe om in asa fel incat el sa dobandeasca, in cadrul
dezvoltarii pamantesti, ceea ce poate obtine pe baza
organizarii corporale, a organizarii luate din domeniul
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pamantesc, a organizarii care este Inruditd, asadar, cu
substantele pamantesti, cu interactiunea fortelor
pamantesti. As spune asa: Conform intentiilor lor, entitatile
divine 1i dau omului posibilitatea de a se pregati in toate
directiile, In mod sanatos, prin organizarea lui corporalg,
pana la sfarsitul anilor ‘20, pentru cunoasterea de sine si
pentru cunoasterea lumii, care porneste de la cunoasterea
de sine. Si atunci i-ar da ocazia, in cea de-a doua jumatate a
vietii, sa practice cunoasterea de sine Intr-o cu totul alta
masurad decat o poate face omul astazi, ca om pamantesc.
Daca, asa cum era in intentiile spiritelor ierarhice de care
apartine el, omul s-ar trezi, ce-i drept, tarziu, la sfarsitul
anilor ‘20, pentru cunoasterea de sine si pentru
cunoasterea lumii legata de aceasta, el ar dobandi o
asemenea cunoastere intr-o stralucire mult mai mare. El si-
ar putea da cu adevarat raspuns, In modul cel mai intim, la
intrebarea: Ce sunt eu, ca om? - lucru pe care, in prezent, in
conditiile obisnuite, nu-1 poate face. El ar avea cunoasterea
de sine si ca perceptie, nu ar fi nevoit sa si-o cucereasca
prin notiuni abstracte. Dar nu se intampla nici una, nici
alta. In prima jumitate a vietii el nu are acea stare de
constienta diminuata care, as spune, nu Intr-o viata de
somn, ci Intr-o viata crepusculara, in care omul ar fi
straluminat de o inteligenta superioara, nu de inteligenta
sa, si-ar modela organizarea corporala intr-un cu totul alt
mod, pentru a se trezi apoi la cunoasterea de sine. Aceasta
stare crepusculard nu este prezentd, ci pentru om apare
relativ devreme o anumita cunoastere de sine, chiar daca
nu acea cunoastere de sine plina de stralucire care exista in
intentiile creatorilor sai, si nici nu apare apoi, dupa ce a
trecut de jumatatea vietii, acea cunoastere de sine care ar fi
putut apdrea, la randul sdau, conforma cu intentiile
creatorilor sai. Si daca ne Intrebam: Ce anume face ca
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lucrurile sa nu se petreaca in acest fel? Cine e vinovat de
aceasta? - ajungem la celelalte curente care 1l influenteaza
pe om. Ajungem la acel curent care, propriu-zis, nu zace in
natura lui, ci s-a unit relativ devreme cu el, ajungem la
curentul luciferic (vezi desenul, galben), curentul care i-a
dat posibilitatea de a avea deja in prima jumatate a vietii o
anumita cunoastere de sine, chiar daca nu acea cunoastere
de sine plina de stralucire.

Un alt curent (vezi desenul, albastru) se uneste cu el,
dupa cum stiti, ceva mai tarziu. E curentul ahrimanic,
curentul care nu lasda ca omul, asa cum este el ca om
pamantesc, sa ajungd, in cea de-a doua jumatate a vietii, la
cunoasterea de sine plina de stralucire, asa cum i-o
menisera creatorii sdi. Conform cu intentiile creatorilor
omului, constienta lui e facuta pentru o stare mult mai
luminoasa decat aceea In care intra el In a doua jumatate a
vietii. Constienta lui e intunecata de curentul ahrimanic. Nu
trebuie sa credem, bineinteles, ca primul curent, cel
luciferic, se manifesta numai In prima jumatate a vietii, iar
cel ahrimanic numai In a doua jumatate a vietii; ele se
manifestd de-a lungul Intregii vieti. Dar in perioadele
amintite din viata umana aceste curente au de-a face, as
putea spune, cu ceea ce am sugerat mai fnainte. in alte
perioade, ele au de-a face cu alte lucruri. Este foarte
important sa nu tragem concluzii gresite din cele spuse
aici, cand e vorba de asemenea lucruri. Asadar, nimeni nu
are voie sa-i spuna altcuiva ca aici s-a afirmat ca: in prima
jumatate a vietii omul e luciferic, in a doua jumatate -
ahrimanic; asa ceva ar fi total gresit. Asemenea
neintelegeri iau nastere adeseori si e foarte important sa
nu ne lasam prada lor. De aceea, eu subliniez mereu ca in
stiinta spirituala ne straduim sa ne exprimam exact. Si in
stiinta spirituala se pacatuieste mult daca niste lucruri
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exprimate exact sunt duse afard, in lume, intr-o forma
modificata In mod arbitrar, neglijent.

Astfel, omul este situat in sanul unui curent tripartit,
dintre care numai unul e cel din care el face, propriu-zis,
parte. Celelalte doua curente nu se afla, de fapt, pe linia
dezvoltarii umane, ci se unesc, daca putem spune asa, in
mod temporal cu ea. Putem chiar indica momentul, si il
gasiti consemnat in Stiinfa oculta: curentul luciferic
intervine in asa-numita era lemuriand, iar curentul
ahrimanic in asa-numita era atlanteana.

Ei bine, nu se poate spune ca Goethe a stiut ceva in
mod clar despre acea faza deosebita din evolutia omului
care survine la mijlocul vietii. Dar el a simtit, a presimtit, si
a presimtit foarte clar, ca omul, sub influenta unor
impulsuri care existd in ordinea lumii, este, in a doua
jumatate a vietii sale, o alta fiinta decat a fost in prima
jumatate a vietii. Daca privim in intimitatea vietii sufletesti
a lui Goethe mai profund decat vrea adeseori
superficialitatea de astazi s-o faca, daca simtim intregul dor
al lui Goethe de a dobandi din cultura meridional3, din
cultura Italiei, ceva extrem de important pentru propria sa
viatd, daca urmarim apoi lucrurile si vedem ce fel de
influenta observa el la sine insusi In ceea ce priveste
cunoasterea sa, arta sa, In legatura cu cele dobandite prin
calatoria In Italia, atunci in noi ia nastere si un sentiment
pentru felul in care a Incercat Goethe sa faca sa devina
rodnica pentru el trecerea la cea de-a doua perioada a
vietii printr-o influenta intensa, care merge in adancime,
despre care credea ca n-o va putea gasi daca va ramane in
vechile sale conditii de viata. Asadar, Goethe era constient
de faptul ca in anii 40 In sufletul uman apare ceva care i
poate oferi o cunoastere a fiintei umane intr-un cu totul alt
mod decat poate fi dobandita in prima jumatate a vietii,
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prin propria forta umana. Si aceasta cunoastere bazata pe
presimtire, dar pe o presimtire foarte clara, s-a revarsat in
crearea partii a doua a dramei Faust. Lui Goethe i-a fost
mereu extrem de greu sa se apropie de Intrebarea: Cum
ajungem la cunoasterea de sine? - Efortul de a ajunge la
cunoasterea de sine poate fi observat in modul cel mai
interesant daca urmarim evolutia lui Goethe in lumina
justa. Si, incetul cu Incetul - inca nu cand el a scris partile
din tinerete ale dramei sale -, crearea personajului sau,
Faust, si a intregii drame, a luat o asemenea forma Incat in
Faust cautarea autocunoasterii umane avea sa se exprime
intr-un mod cu totul deosebit.

in legdtura cu aceasta, Goethe a nascocit figura lui
homunculus. Dupa cum am spus, azi nu vorbesc din punct
de vedere artistic, ci fac legatura dintre niste observatii
spiritual-stiintifice si drama Faust a lui Goethe. Asadar,
figura lui homunculus a fost nascocita de Goethe in
legdtura cu incercarea de a-l prezenta in Faust pe omul
care cauta cunoasterea de sine. Ce a devenit, sub influenta
nazuintei de autocunoastere a lui Faust, figura lui
homunculus? Ea a devenit ceva ce reprezinta cunoasterea
omului de catre om. Ce putem sti despre om, daca punem
la un loc tot ceea ce stim despre substantele, despre fortele
Pamantului? Cum ne putem imagina ca tot ceea ce ne
inconjoard, de altfel, In regnurile naturii, ca ingrediente ale
existentei pamantesti, se aduna la un loc si il plasmuiesc pe
om? Cum ne putem reprezenta acest lucru? Aceasta a
devenit pentru Goethe o problema arzatoare.

la ganditi-va: cand Schiller a legat prietenie cu
Goethe, el i-a scris lui Goethe o scrisoare foarte importanta
[Nota 36]. Eu am citat-o adeseori, pentru ca e caracteristica
atat pentru prietenia dintre Goethe si Schiller, cat si pentru
intregul caracter sufletesc al lui Goethe. Schiller scrie: Eu
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am privit de mult timp, chiar daca de la o distanta destul de
mare, natura si cursul vietii dumneavoastra spirituale, am
observat-o cu admiratie mereu crescanda si am vazut ca va
straduiti sa sintetizati, as spune, tot ceea ce ofera, de altfel,
natura si din totalitatea Intregii activitati a naturii sa
compuneti in cele din urma, in spiritul dumneavoastra,
fiinta umana. O sarcind eroica - scrie Schiller -, in fata
careia orice alt intelect ar esua. Daca v-ati fi nascut ca grec
sau ca italian - spune Schiller - in dumneavoastra ar fi
existat din cea mai frageda tinerete forta imaginativa prin
care sa va reprezentati fiinta umana compusa din diferitele
ingrediente ale naturii. Dar, pentru ca v-ati nascut in
natura noastra nordica, ati fost nevoit sa creati In sufletul
dumneavoastrd, in mod spiritual, o Grecie, si sa Inlocuiti
prin imaginatiune ceea ce nu se afla in natura
dumneavoastra.

Asadar, Schiller ii atribuie lui Goethe Incercarea de a
cunoaste fiinta umana prin Imbinarea tuturor detaliilor ce
pot fi dobandite prin cunoasterea regnurilor naturii. Si,
intr-adevar, In fata lui Goethe statea, ca ideal, o asemenea
cunoastere a fiintei umane. Ce putem sti despre om? In
anumite ceasuri il napadeau, totusi, gandurile care fi
spuneau ca, de fapt, prin cunostintele pamantesti se poate
dobandi foarte putin din cunoasterea fiintei umane, ca in
cadrul unei asemenea cunoasteri a fiintei umane nu se
creeaza niciun om, ci doar un omulet, un homunculus. Si
adeseori In fata lui Goethe a stat gandul arzator, chinuitor:
Noi ne aflam in lume ca oameni, simtim, gandim, voim ca
oameni, dar, de fapt, stim ceva numai despre homunculus,
nu despre homo. Ideile pe care ni le formam despre om
sunt, de fapt, In comparatie cu ceea ce este omul in
realitate, un fel de omulet minuscul intr-o eprubeta.
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Acestei intrebari arzatoare, chinuitoare i s-a alaturat
in sufletul lui Goethe o alta: Cum poate fi trezit, cum poate
fi inviat ceea ce, in cadrul cunoasterii, nu corespunde deloc
existentei naturii, in asa fel incat acest ceva sa devina,
madcar aproximativ, ceea ce este omul in realitate, si despre
care el stie atat de putin incat cunoasterea sa nu se refera,
propriu-zis, la un homo, ci numai la un homunculus. De
aceea el il arata pe Wagner producandu-l pe acest omulet,
pe homunculus. Si, in continuarea dramei sale, incearca sa
spuna ce poate trai omul pentru a-si extinde cunoasterea
despre fiinta umana, pentru ca din homunculus sa apara,
macar pe departe, un homo.

O convingere a lui Goethe, daca ma pot exprima
astfel, era aceea ca reprezentarile care pot fi dobandite
numai In prezent - asadar, in prezentul lui Goethe -, care
pot fi dobandite din sdnul lumii nordice, nu sunt suficient
de maleabile si de flexibile pentru a extinde cunoasterea de
la homunculus la fiinta umana. Convingerea lui Goethe era
aceea ca mergem pe o cale mai buna daca incercam sa
imbracam ceea ce isi poate cuceri, totusi, omul in cadrul
vietii lui sufletesti drept cunoastere despre om, daca
imbracam aceasta cunoastere in niste reprezentari de felul
celor pe care le avea o epocda ramasa mai aproape de
natura, cum a fost Antichitatea greaca. Goethe a crezut
mereu ca ajungem sa avem O impresie importants,
profunda, plina de prospetime, daca ne incadram in modul
vechilor greci de a plasmui gandurile. Acest sentiment sta
la baza faptului ca el 1l face pe Faust sa se indrepte spre
lumea vechii Grecii, ca vrea sa-l duca pe Faust in Grecia,
pentru ca el sa traiasca acolo, ca om, In mod uman, si sa-si
asimileze cultura. Daca cineva l-ar fi intrebat pe Goethe: Ce
parere aveti — 0 sa exprim acest lucru cam radical - despre
ceea ce au gandit si au simtit sau gandesc si simt oamenii
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din jurul dumneavoastra despre vechii greci?, probabil ca
el ar fi raspuns: Ah, eu consider ca toate acestea sunt
prostii. Oamenii vorbesc despre viata vechilor greci, dar nu
au niciun fel de reprezentdri cu care sa poata cuprinde
viata grecilor. Ceea ce pedantii nostri - cam asa ar fi
raspuns Goethe - scriu, gandesc si dau la tipar in legatura
cu Elena a grecilor, toate acestea sunt niste uscaturi
filistine! Fiindca ei tot nu ajung sa o cunoasca pe Elena si
nici pe vreun alt grec sau grecoaica, nu stiu cum erau
grecii. Dar tocmai acest lucru se straduia Goethe sa-1 faca -
sa se apropie mai mult, In sufletul sau, de Grecia. De aceea
si Faust al sau trebuia sa se apropie de Grecia, sa traiasca
omeneste printre greci. Ca femeie greaca, cea mai frumoasa
femeie greaca, o femeie iesita din comun, in jurul careia s-a
iscat atata dezbinare si ceartd, Elena a oferit doar punctul
de legitura pentru aceasta. Iniltare si extindere, fortificare
a cunoasterii fiintei umane si a capacitatii de perceptie a
fiintei umane - iata ce trebuia sa se formeze in Faust.

Dar noi trebuie sa avem in vedere faptul ca, punandu-
si 0 asemenea intrebare, presimtind Intr-un mod mai mult
sau mai putin clar - dar, in cunoasterea sa bazata pe
presimtire, aceasta intrebare a devenit pentru el arzatoare,
chinuitoare -, Goethe era constient de faptul ca o cale
abstracta, filosofica, naturalist-stiintifica a cunoasterii, pe
care unii o considera singura justa, nu este decat o directie
de cunoastere, si el presimtea ca exista mai multe directii
in cunoastere. Si cine crede ca Goethe a fost un filistin
pedant, rationalist, asa cum trebuie sa fie, de fapt, toti
reprezentantii unei stiinte moderne - altfel stiinta n-ar fi o
stiinta autentica, in sensul modern al cuvantului, fiindca, in
sensul modern al cuvantului, ea Insdsi este pedants,
filistina si rationalista -, cine crede ca el a presupus fie si
numai pentru o clipa ca ne putem informa asupra naturii
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umane, in plenitudinea si totalitatea ei, prin reflectii
stiintifice obisnuite, acela nu Intelege nimic din Goethe.
Goethe stia foarte bine ca sufletul uman nu poate gasi
adevarul doar pe calea gandirii sau a acelei activitati care
exista in planul fizic, el stia ca sufletul uman trebuie sa se
transpuna pe cai diferite in realitate si in adevar. Goethe
cunostea bine acel mod de a te apropia de adevar care se
desfasoard, Intr-un anumit sens, cu un strat mai jos decat
se deruleaza viata constienta obisnuita, in starea de trezie
diurna. Aceasta viata de constienta care se desfasoara in
starea treaza de peste zi, in care reprezentdrile noastre
istete se dau de-a berbeleacul, si care e atat de pretuita de
toti pedantii, e foarte departe de tot ceea ce urzeste si
fiinteaza in lume drept temelie a existentei. Intr-o anumita
privinta, omul se apropie mai mult de ceea ce urzeste si
fiinteaza sub suprafata acestei existente daca - numai sa
nu ma intelegeti aici in mod gresit - simte si vede cum din
subconstientul lui se inalta, oricat de sporadic, niste vise
pline de sens. Am spus-o adeseori, anul trecut: continutul
viselor e prea putin important, importanta e desfasurarea
dramatica interioara a viselor, legatura dintre viata de vis
si realitatea umana profunda. Un filosof, Johannes Volkelt
[Nota 37], a Indraznit, in anii '70, dar foarte timid, intr-o
carticica intitulata Fantezia visului, sa atinga ideea ca in
visele sale omul se apropie de enigma lumii. Oh, daca nu ar
fi corectat mai tarziu aceasta greseala ingrozitoare de
profesor universitar prin niste lucrari de teoria cunoasterii
foarte pedante, el n-ar fi devenit, iIn mod sigur, acel
profesor Johannes Volkelt, caruia i s-a dat voie sa tina la
Basel, Wiirzburg, Jena si Leipzig prelegeri de filosofie!
Fiindca e un mare pacat Impotriva stiintei moderne sa
atragi atentia asupra faptului ca omul se cufunda intr-un
curent cosmic real, fiintial, cand se afla in viata de somn si
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ca din aceste trairi se ridica la suprafata niste lucruri care
se prezinta numai ca imagini, haotic, astfel ca nu trebuie sa
le ludam in forma lor nemijlocitd, dar care tradeaza, totusi,
faptul ca in viata de somn omul se afla Intr-o sfera in care e
mai aproape de urzirea si fiinta plina de continut din care
creste si realitatea vizibila, vizibila pe cale senzoriala, mai
aproape decat este el intre trezire si adormire.

Cand se cufunda in aceasta sfera, pe care omul actual
ajunge sa o cunoasca numai datorita faptului ca are vise,
care sunt niste interpreti, chiar daca prosti, totusi, niste
interpreti, in aceasta lume ai carei interpreti sunt visele, el
se situeazd in sanul intregii ordini cosmice altfel decat
atunci cand se afla In starea de constientd obisnuita, in
starea de veghe diurna. Bineinteles, cand suntem in pura
viata de vis nu putem sesiza care este deosebirea dintre
viata in starea de constienta diurna, treaza, si acea viata
prin care trecem cand ne aflam acolo, jos, in regiunea din
care se inaltd, fiintand si urzind, visele. Dar stiinta
spirituala ne poate conduce jos, in aceasta regiune. Aici
inceteaza pana si vorbirea umana sa-si aiba sensul ei
adevarat. De aceea este atat de dificila comunicarea. Jos, in
aceasta regiune, cuvintele pe care ni le-am format pentru
lumea senzoriala nu se mai raporteaza asa cum trebuie la
ceea ce se petrece acolo. Nu putem exprima ceea ce are loc
acolo, jos, cu ajutorul cuvintelor asa cum sunt folosite ele
de constienta de veghe, treaza. Examinati elementele
obisnuite, asa cum erau numite ele mai demult; astazi se
vorbeste despre stari de agregare si ele sunt denumite
altfel, dar ne putem intelege, daca folosim vechile expresii.
in trecut se vorbea despre: pamant, apa, aer, foc sau
caldura. Cunoastem aceste lucruri din Stiinta oculta.
Putem numi pamant ceea ce e solid, ceea ce se afla in starea
de agregare solidd; ceea ce se afla starea de agregare
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lichida poate fi numit apa; ceea ce se afla intr-o asemenea
stare de agregare incat, daca nu e inchis in ceva, se dilata
mult, poate fi numit aer; ceea ce patrunde aceste trei
substante poate fi numit foc sau caldura. Da, noi putem
spune acest lucru cand vorbim aici, de pe pozitia
constientei de veghe diurne, despre lumea inconjuratoare,
pentru ca exista lucrurile, daca ma pot exprima astfel, care
sunt desemnate prin cuvintele: pamant, apa, aer, foc. Acolo
nu exista asa ceva; acolo nu mai are niciun sens sa folosim
cuvintele amintite in acelasi fel in care o facem aici
referitor la lumea in care ne aflam cu constienta noastra de
veghe diurna. Vedeti deci cat de relative sunt aceste lucruri
de indata ce intram intr-o alta regiune a existentei, care
trebuie sesizata printr-o alta constienta. Acolo nu mai
exista lucrurile pe care constienta materialista obisnuita le
considera absolute. Acolo pamantul nu e pamant. Nu are
absolut niciun sens sa vorbim despre asa ceva cand ne
cufundam Intr-o lume care este si ea o realitate, dar trebuie
sesizata cu o alta constienta. Dar acolo exista ceva care
poate fi considerat element intermediar intre aer si apa. il
traim In aceasta alta stare de constienta prin cu totul alte
forme de ganduri decat de obicei. Aerul nu e aer, apa nu e
apa, ci un anumit element intermediar intre aer si apa, am
putea spune, un fel de fum apos, numit de vechea limba
ebraica ruah (in germana, Rauch = fum). Dar prin aceasta
nu este desemnat fumul fizic de astazi, ci acel element
intermediar intre apa si apa si aer.

Si mai exista un element intermediar, ceva intre
pamant si foc, pe care ar trebui sa vi-l reprezentati, in
sensul ca metalele noastre ar deveni treptat arzatoare si
atat de inrudite cu focul incat, de fapt, ele nu ar mai fi
altceva decat foc, cu totul si cu totul foc. Acest element
intermediar dintre pamant si foc si acela dintre aer si apa
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exista Intr-o lume din care se inalta ca niste vartejuri visele
noastre. Dupa cum va veti da seama usor, e de inteles ca
noi nu ne putem afla In aceasta lume cu corpul fizic.
Trebuie sa patrundem in aceastda lume cu sufletul nostru
aflat Intre adormire si trezire, pentru ca nu am putea
respira aici cu corpul nostru fizic, fiindca in aceasta lume
nu exista aer. Eu am descris o fiinta care poate respira in
aceasta lume, dar ea - o cunoasteti din dramele-mister
scrise de mine [Nota 38] - nu are nevoie de aer ca sa
respire, ci respird lumina. Noi putem descrie usor
asemenea fiinte, daca le cunoastem. Dar omul nu are voie
sa-si introduca in aceasta lume corpul fizic, pentru ca nu ar
putea respira si ar arde in ea. Totusi, de la adormire si pana
la trezire, omul e unit cu aceasta lume si visele tasnesc la
suprafata din aceasta lume.

Lumea pe care o Intalneste omul acolo, si despre care
putem spune ca e situata sub pragul constientei sale, ce-i
drept, nu seamadna cu aceea pe care o vedem noi astazi de
la trezire si pana la adormire, dar nu e chiar atat de
deosebita de lumile mai vechi din care s-a dezvoltat cea
actuala. Lumile mai vechi, deja lumea solara - puteti afla
acest lucru din descrierea facuta de mine in Stiinta oculta
- este plasmuita, si ca lume fizica, in asa fel incat in ea
clocotesc impreund, daca pot spune asa, pamantul-foc,
focul-pamant si aerul-apa, nu ceea ce astazi este atat de
frumos separat. Astfel incat, daca vrem sa concepem in
acest fel evolutia lumii, din punct de vedere istoric-cosmic,
trebuie sa facem in asa fel incat sa ne reprezentam
urmatorul lucru: cand ne intoarcem la niste stari de
evolutie mai vechi ale existentei noastre, trebuie sa ne
reprezentam aceste stari de evolutie ca fiind asemanatoare
cu ceea ce atingem astazi cand ne cufundam in lumea
careia 1i apartinem intre adormire si trezire.
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Dar de aceste lumi, pe care omul le trdieste astazi
numai in stare de somn, care in trecut existau in mod fizic,
asa cum exista astazi in mod fizic lumea noastra, nu ne
putem apropia fara sa ne imaginam ca ceea ce in lumea
noastra actuala nu mai e vizibil acolo este vizibil, sta liber
in fata ochilor. Nu va puteti reprezenta aerul-apa asa cum
va reprezentati astazi, alaturate, apa si aerul. Astazi
dumneavoastra va reprezentati alaturate apa si aerul.
Aceasta situatie a luat nastere prin faptul ca aerul-ap3, care
in trecut era unitar ca substantd, s-a diferentiat. Aerul-apa
s-a despartit in aceste doud contrarii, apa si aer. In trecut,
el constituia o unitate, in schimb, era impregnat cu un alt
pol. Astazi omul a coborat, intr-un anumit sens, si el a
pierdut cu totul celilalt pol, pe care il avea aerul-apa. In
schimb, aerul-apa s-a scindat el Insusi in cei doi poli, apa si
aer. Daca vrem sa ne formam o reprezentare despre ceea
ce era celdlalt pol - opus aerului-apa -, trebuie sa ne
imaginam o anumita realitate, pe care o percepem si in
lumea in care omul se afla intre adormire si trezire, si din
care se ridica visele. Dar cand ne intoarcem la vechea
existenta solard, noi trebuie sa ne reprezentam ca alaturi
de aerul-apa exista ceva care era real din punct de vedere
spiritual, care tinea de natura spiritelor elementare.
Spiritele elementare care tin de aerul-apa s-au mai pastrat
in mit, asa cum s-au pastrat In mitologie ecourile unor
adevaruri vechi. Printre entitatile care tin de aerul-apa se
numadra si acele entitati pe care mitologia greacd, sau, in
general, mitologia veche, le numea sirene. Astfel incat
despre lumea la care ne referim aici se poate spune: E apa
si aer. - E aer-ap3, si aici sunt sirene. Asadar, sirenele fac
parte dintre fiintele elementare care constituie celalalt pol
al aerului-apa. Celdlalt element, pentru care avem azi
pamantul, care a coborat cu totul sub apa, si deasupra
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avem focul sau caldura a fost ceva: a fost pamantul-foc sau
focul-pamant. Printre entitatile care se raporteaza ca pol
opus la pamant, asa cum se raporteaza caldura actuala si
focul actual la pamant, se numadra, printre alte spirite
elementare, acela pe care Goethe il numeste, la fel ca grecii,
Seismos. Cand face sa apara, In scena despre care vorbim
acum, sirenele, el arata, in acelasi timp, in mod palpabil, as
spune, ca ele au legatura cu apa, dar, de fapt, nu cu apa de
astazi, pentru ca aceasta a devenit mai densd, e numai un
pol opus al vechiului aer-apa. Sirenele se simt numai din
punct de vedere spiritual ca apartinand apei, ele sunt, daca
ne reprezentam apa asa cum si-o reprezenta o stiinta mai
veche, ceea ce tine de aceasta apa precum aerul de apa
actuala. Si, asa cum aerul isi degaja in vant sunetele in mod
haotic, tot astfel, elementul spiritual produce, in sirene,
ceea ce tine de apa, respectiv de aerul-apa, elementul
spiritual care e legat de aerul-apa la fel cum e legat aerul de
apa noastra. lar activitatea lui Seismos, conceput drept
forta cosmica, este ceea ce lucreaza drept foc in economia
naturii. Asupra acestui lucru atrage atentia mitul grecesc,
asupra lui atrage atentia Goethe. Si, asa cum descrie Goethe
problema, oricine e familiarizat cu realitatea simte ca el
avea o cunoastere bazata pe presimtirea acestor lucruri.
Goethe stia ca asa este cu lumea In care intram de la
adormire si pana la trezire si pe care o regasim cand, in
actul de cunoastere, ne Intoarcem privirea Tnapoi, spre
starile originare ale existentei noastre actuale.

la ganditi-va, ce frica v-ar cuprinde daca v-ati vedea
transpusi brusc, fiind constienti, nu asa cum se intampla
doar in vis, intr-un element, intr-o sfera unde nu aveti
pamant solid sub picioare. Fiindca aceasta stare dispare.
Totul e de foc, tot ceea ce ar trebui sa fie pamant; dupa
propria dorinta, aici va puteti topi sau va puteti raci sau va
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puteti incdlzi in elementul foc. lar in aerul-ap4, in care nu
puteti respira, ci in care doar percepeti alternativ stari de
lumina si Intuneric, imaginati-va ce frica v-ar cuprinde, la
inceput, din cauza acestei lumi nesigure in care va
cufundati, in acest element care tdlazuieste si se
involbureaza! Ce a patruns oare in om - In acea epoca din
ordinea cosmica in care, asa cum trebuie sa fi fost
odinioard, omul se afla in sdnul acestui element tdldzuitor
si urzitor, dupa cum v-am spus -, in asa fel incat el a putut
sta pe un teren solid, odata cu formarea pamantului solid?
Ce l-a luat in stdpanire pe om? Natura de Sfinx! Aceasta
conferd, in elementul talazuitor, punctul de echilibru solid.
Odata cu ceea ce i-a dat Pamantului forma solida, datorita
careia el e planeta solida pe care se poate sta, aceeasi forta
a intretesut In fiinta omului ceea ce poate fi caracterizat
sau reprezentat prin natura de Sfinx.

In aceastd scend, Goethe prezinti ceva care poate fi
trait, de fapt, numai de la adormire pana la trezire. Si el
crede ca poate caracteriza cel mai bine acest lucru apeland
nu la notiunile noastre actuale, luate de la starile de veghe,
ci la notiunile grecilor; pe acestea le considera mai flexibile
si mai potrivite. De aceea, el transpune totul in Grecia,
crezand ca acolo poate s-o scoata la capat mai bine cu
reprezentdrile care sunt luate din natura greaca. El
considera ca poate caracteriza mai bine tot ceea ce traieste
omul astazi de la adormire pana la trezire, tot ceea ce a
trait el In vremurile vechi, crezand ca la polul opus apei nu
se afla aerul, la polul opus pamantului nu se afla focul, ci la
polul opus aerului-apa se afla sirenele, iar la polul opus
focului-pamant sau pamantului-foc se afla ceva de felul lui
Seismos.

Si acum el face sa apara lumea in Faust al sau. De ce o
face el sa apara? Pentru el, esential este sa ajunga de la
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homunculus la homo, esential este ca homunculus sa
dobandeasca perspectiva de a nu ramane doar
homunculus, ci de a deveni homo, de a intelege atat de
mult incat sa poatd deveni om. Asadar, imaginea sa despre
lume trebuie sa se extinda. Si Goethe face acest lucru intr-
un mod atat de adecvat, Incat, introducandu-ne In aceasta
lume cosmica veche, ne pune imediat in fata Sfinxul:

‘Sfincsii-ocupé iarasi locul.”Sphinxe haben Platz genommen.

Sfincsii constituie elementul solid. De jur imprejur
toate talazuiesc, asa cum nu ar trebui sa se intample acum,
pentru ca oamenii ar fi cuprinsi de o frica fara margini. De
jur Imprejur totul talazuieste. Dar, chiar de s-ar dezlantui
tot Iadul, cand spiritele se comporta la fel ca sirenele, ca
Seismos, se atrage atentia asupra faptului ca omul a gasit
punctul de sprijin, pozitia de echilibru:

Ce prelung, ce groaznic
tremur,

Welch ein widerwdrtig
Zittern,

- se descrie aceasta lume despre care am vorbit mai

inainte.

Vremi de spaima si

cutremur!

Ce mai clatin ce mai
tragan,

Toate se hurduca-n
leagan!

Hdfslich grausenhaftes Wittern!
Welch ein Schwanken, welches
Beben,

Schaukelnd Hin- und
Widerstreben!

Daca v-ati cufunda in aceasta lume, ati simti, fara
indoiald, acest Hin-und Widerstreben [expresia din Faust]!

‘Grozévie de nespus!HWelch unleidlicher Verdruﬂ!‘

Dar acum vine cugetarea:

‘Dar pe noi HDoch wir

162




- sfincsii -

de se porneste dndern nicht die Stelle,
[adu-ntreg, nu ne urneste. ||Brdche los die ganze Holle.

In reprezentirile umane se revarsa intotdeauna ceva
dintr-o asemenea conceptie. Oamenii n-o stiu, dar
reprezentdrile lor sunt influentate de ceea ce traieste in
subteranele existentei. Si din aceasta cauza iau nastere
niste teorii pline de fantezie, intr-o masura mai mare sau
mai mica. Teoria conform careia muntii s-au format prin
foc, lucru care pentru niste epoci mai vechi ale evolutiei
cosmice este foarte just, dar prin focul-pamant - nu prin
focul actual, ci prin pamantul-foc - se amestecda in
reprezentdrile actuale. Din aceasta cauza iau nastere niste
reprezentari confuze, si, dintr-un punct de vedere mai
inalt, majoritatea reprezentarilor actuale sunt confuze. Le
poti Intelege numai daca - oricat ar suna de paradoxal, asa
stau lucrurile - le traduci. Ele se fac auzite in vorbirea
umand cotidiand, obisnuita, filistind. Numai cand le
traducem in vorbirea pe care ar trebui s-o folosim de la
adormire pana la trezire, numai atunci aceste teorii incep
sa aiba un sens, pentru ca aici se vede ca in aceste teorii
avem niste aluzii foarte transparente la alte epoci mai
vechi din viata Pamantului. Si Intreaga scend, asa cum
incepe ea aici, nu poate fi inteleasa daca nu ne este clar
faptul ca Goethe a vrut sa apara ce ar trai omul daca de la
adormire si pana la trezire ar deveni constient, ce ar trai
daca ar avea in acest fel o constienta despre o stare
cosmica trecuta a Pamantului.

la ganditi-va, ce intens trebuie sa fi presimtit Goethe
o0 cunoastere spiritual-stiintifica, daca infatiseaza aceste
lucruri intr-un mod atat de adecvat. Dar totul merge mai
departe. In aceastd lume urmeazi si fie dus homunculus.
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Parca Goethe ar fi vrut sa spund, daca-mi dati voie sa ma
exprim si aici in mod radical: Ei bine, daca apelez la
reprezentdrile stiintei filistine nu voi realiza nimic care ar
putea sd faca din homunculus un homo, asa nu iese nimic.
Dar daca apelez la asemenea reprezentari si le primesc in
sufletul uman, daca integrez scenei cu Faust niste
reprezentari de felul celor ce pot fi dobandite cand omul
traieste in mod constient lumea dintre adormire si trezire,
atunci reusesc mai degraba sa am o cunoastere a omului,
reusesc sa fac in asa fel Incat homunculus sa devina homo.
De aceea, Goethe nu-1 face pe homunculus sa se cufunde in
lumea stiintifica filisting, In care omul traieste in prezent, ci
intr-o alta lume, pe care el ne-o aduce in fata ochilor si pe
care omul o triieste intre adormire si trezire. In aceasta
lume omul mai traieste si alte lucruri; ciudat, aici aflam
ceva si despre modul atat de diferit In care se afla, in
stadiile lor de evolutie, fiintele care locuiesc alaturi de noi
in Univers. Nu intelegem nimic, dar absolut nimic despre
aceasta lume, daca privim fiintele ce locuiesc In ea si
credem ca sunt asezate una langa alta, avand toate acelasi
rang. Daca observam niste furnici sau niste albine, daca
studiem, In general, toata aceasta populatie, unica in felul
ei, a insectelor [Nota 39], ajungem la concluzia - am expus-
o 1n alte locuri si in alte momente drept conceptia noastra
spiritual-stiintifica - ca acestea sunt niste forme ramase in
urma din vremuri trecute sau forme care traiesc anticipat
ceea ce urmeaza sa vina in alte epoci, de mai tarziu, cum
sunt albinele, respectiv stupul de albine; acestea sunt niste
fiinte care apartin, in formele lor, altor vremuri, unor
vremuri care se prelungesc pana in vremea noastra.

Cand vin ignorantii stiintifici si descriu aceasta lume,
cum ar fi, de exemplu, Forel [Nota 40], care s-a ocupat atat
de mult de furnici, atunci oamenii povestesc tot felul de
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lucruri uimitoare despre aceste insecte. Dar daca raman la
activitatea lor stiintifica, daca nu ajung la stiinta spiritual3,
atunci, fireste, ei nu pot sa spuna nimic esential in legatura
cu intrebarea: De ce trebuie sa fim uimiti de aceasta lume
care e impregnata peste tot de o inteligentd. Nu asupra
fiecarei furnici in parte, ci asupra musuroiului de furnici
luat In ansamblu, si asupra lumii furnicilor, asupra lumii
albinelor, e revarsata o ratiune cosmica, o ratiune care e
mult mai inteligentd decat ratiunea noastra bazatda pe
creier; toate apartin, de fapt, dintr-un anumit punct de
vedere, unei lumi trecute. Ia ganditi-va cat de adecvat o
descrie Goethe. Descriind o lume trecuts, el face sa apara
furnicile. Si, facand sa apara un munte, asa cum s-a ridicat
el In cadrul unei evolutii cosmice trecute, asa cum il vedem
iarasi, pentru o alta sfera a realitatii, in perioada dintre
adormire si trezire, el face sa apara furnicile, care se ocupa
apoi de ceea ce muntele a adus cu el In existenta. Dar el
aratd ca tovarasii furnicilor sunt cu totul alte fiinte.
Furnicile, in general, aproape tot neamul insectelor, sunt,
de fapt, o rasa care nu prea isi are locul pe Pamantul actual.
Lumea furnicilor se simte anacronica in lumea actuala. Ele
nu au prea mult de-a face cu aceasta, nu prea au niste
tovarasi propriu-zisi. Animale sunt cu totul de alta natura.
Exista deosebiri extraordinar de mari intre natura
sufletesc-spiritualda a neamului insectelor, a unui neam cum
este, de exemplu, cel al furnicilor, si natura sufletesc-
spirituala a altor animale. De fapt, tovarasii furnicilor nu
sunt formele animale fizice din zilele noastre, ci fiintele
elementare spirituale pe care Goethe le face sa apara sub
forma pigmeilor, a piticilor, a dactililor. Ele se afla intr-o
relatie de rudenie cu acestia, si, cu toate ca si-au cucerit o
natura fizica In aceasta existenta pamanteasca, furnicile se
afla intr-o relatie de rudenie mult mai apropiata decat cu
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aceste fiinte actuale. Prin urmare, Goethe cunoaste aceasta
natura a neamului furnicilor, care tine de o epoca cosmica
veche si face sa transpara acest lucru in scena despre care
vorbim acum.

Ei bine, cum a luat nastere lumea noastra? Nu-i asa,
ea si-a dezvoltat starea actuala din starea cea veche. Noi
am vorbit astazi despre starea cea veche si asupra celei
actuale nu trebuie decat sa atragem atentia, fiindca ea este
ceea ce exista in ambianta fizica pamanteasca. Dar lucrurile
nu s-au petrecut fara lupta. Cand vechiul s-a dezvoltat
devenind ceva nou s-a dat o lupta cosmica grandioasa. Aici
apare intrebarea: Poate fi observata aceasta lupta? Da,
aceasta lupta poate fi si ea observata! O observam cand
putem surprinde momentul trezirii dintr-un vis perceput
cand trecem intr-o stare nu absolut treaza, ci intr-o stare
de semitrezie. Prin urmare, atunci cand ne trezim trecand
dintr-o stare de somn adanc intr-o stare de somn mai putin
adanc, cand Inca nu suntem treji, ci suntem pe cale de a ne
trezi. Atunci ne apropiem de lumea senzoriald, inca n-am
parasit cu totul lumea de acolo, de jos, si nimerim intr-o
lupta absolut asemanatoare cu lupta care s-a dat cand
lumea cea veche s-a transformat in cea noua. Goethe
descrie lucrurile Intr-un mod atat de adecvat, incéat, facand
sa apara un vis, ca expresie a vechii ordini a lumii, el
infatiseaza si trezirea din acest vis, trezire care exprima o
lupta din Cosmos. Ceea ce tine de prezent ajunge in lupta
cu ceea ce tine de vechea epoca: pigmeii, care tin de vechea
lume, lupta cu egretele, care tin de apele actuale. Se da
aceasta lupta. Si faptul de a vedea lupta inseamnd, in
acelasi timp, o trezire. Faptul ca e vorba de o trezire este
exprimat de Goethe atat de clar, incat el sugereaza ce
provoaca adeseori trezirea. Omul aude ceva, care apare in
mod spiritual in vis, In mod imaginativ-imagistic, si aceasta
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trece apoi in realitatea exterioarad; apropierea cocorilor lui
Ibykus, care apar in aceasta scena. Goethe ne arata in
prima parte a scenei ce poate trai omul in starea
constientei de vis, cand aceasta e dezvoltata complet, si
face trimitere la niste stari mai vechi ale Pamantului, pe
care el a crezut cd le poate patrunde mai bine cu ajutorul
reprezentarilor grecesti decat cu ajutorul reprezentarilor
actuale.

Si acum, homunculus. Lucrurile nu merg, totusi, atat
de departe! Fiindca pentru omul actual nu este posibil -
Goethe indica acest lucru in mod foarte clar - sa aduca la o
constienta clara, depling, ceea ce are loc acolo, jos. Groaza,
frica il Impiedica pe om sa faca acest lucru, chiar daca e
vorba de o frica inconstienta. Am descris adeseori acest
lucru. Homunculusul nu indrazneste sa patrunda in aceasta
lume, o si spune intr-un mod absolut neechivoc. Cand
apare din nou, el declara ca nu, nu vrea sa patrunda aici, el
vrea, ce-i drept, sa ia nastere, adica vrea ca din el sa se
dezvolte un homo, dar nu vrea sa intre 1n aceasta lume.

Plutesc asa de colo-ncoace
Si-as vrea In sens deplin sa
iau fiinta,

Nerabdator, fiola sa mi-o
sparg;

Dar cele ce-am vazut in
lung si-n larg

Ich schwebe so von Stell' zu
Stelle

Und méchte gern im besten
Sinn entstehn,

Voll Ungeduld, mein Glas
entzwei zu schlagen;

Allein, was ich bisher gesehn,

Hinein da mé6cht' ich mich nicht
wagen.

Parca-mi reteaza-o parte
de dorinta.

Asadar, aceasta o lume primejdioasa, in care
homunculusul inca nu vrea sa se cufunde. Ar dori s-o
porneasca pe calea sa de la homunculus la homo intr-o
lume mai putin primejdioasa.
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Daca cineva l-ar fi intrebat pe Goethe: Ei bine, asadar,
dumneavoastra nu credeti ca se poate face prea mult cu
lumea viselor, respectiv cu lumea somnului, daca vreti sa-i
dati posibilitatea lui homunculus sa devina, in capul uman,
un homo. Dar cum ar sta lucrurile cu filosofia? Filosofii
reflecteaza la enigmele lumii. Cum ar fi cu filosofia? Cum ar
fi dacda i-am intreba pe Leibniz sau pe Kant care este
omenescul adevirat? In acest caz, Goethe ar fi luat o mini
foarte sceptica, o mina foarte neincrezatoare! El le-ar fi
atribuit filosofilor moderni tot felul de lucruri bune, dar nu
credea ca ei pot patrunde in esenta omului, ca ei ar putea
contribui, intr-un fel sau altul, la transformarea lui
homunculus In homo, in viata umana. El credea ca te poti
apropia mai mult daca folosesti reprezentari grecesti.
Goethe stia de grecii vremurilor mai vechi, In care au trait
Anaxagoras si Thales. Ei erau, cu conceptiile lor, mai
aproape de vechile conceptii ale Misteriilor care mai stiau
ceva despre acea lume spirituala din care spre om se ridica
la suprafatd numai visele. - De aceea, el face ca
homunculusul sa intdlneasca doi filosofi greci stravechi,
dintre care unul, Anaxagoras, cunoaste inca foarte multe
lucruri din vechea intelepciune misteriald, mai ales despre
tainele pamantului-foc. In gandirea, in filosofia rationali a
lui Anaxagoras, se mai prelungesc reprezentdrile pe care le
avusesera vechile Misterii si care erau legate de procesele
din pamant-foc.

Si la Thales au mai existat, ce-i drept, reminiscente
ale unor reprezentdri vechi; niste raportari la misterele
aerului-apa; totodata, Goethe arata ca, de fapt, conceptiile
lui Anaxagoras sunt in declin, chiar daca sunt superioare, si
ci odati cu Thales incepe epoca cea noui. In mod
indreptatit - chiar am spus acest lucru in cartea mea
Enigmele filosofiei -, istoria filosofiei mai noi, istoria
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filosofiei, In general, incepe cu Thales. Thales este, intr-un
anumit sens, filistinul originar, asa cum il infatiseaza
Goethe, care are misiunea de a inaugura conceptia filistina
despre lume a perioadei a cincea postatlanteene, care se
leagd, ce-i drept, intr-un anumit mod, dar numai Intr-un
mod obscur, de tainele aerului-apa.

Astfel, in prima parte a acestei scene, unde face
descrierea inca pe baza experientelor din lumea visului,
Goethe prezinta lumea lui Seismos, de care tin pigmeii, tot
ceea ce are legatura, pe de o parte, cu fortele creatoare ale
lui Seismos. Si, de aceea, elementul apa, pe care il face sa
devinad in epoca prezenta ap3, il caracterizeaza nu drept
aer-apa, ci drept apa, cu egretele, si asa mai departe, el
opune acest element focului: apa, foc, de fapt: aer-ap3,
pamant-foc. Se ajunge la lupta intre apa si foc: pigmeii
lupta cu egretele. Si apoi se da aceeasi luptda, numai ca
transferata sub o alta forma in intelect, intre pigmei, drept
reprezentantii pamantului sau ai focului-pamant, si egrete,
drept reprezentantele apei, ale aerului-apa, dar in minte,
intre Anaxagoras, filosoful focului, si Thales, filosoful apei.

Paralelismul e atat de frumos, incat pe aceasta a doua
treapta a prezentdrii sale Goethe arata in modul cel mai
concret ca, de vreme ce homunculus nu a coborat, pentru a
deveni homo, in elementul subconstient, el se refugiaza
sus, in constient. Si de la aceia care nu vor sa-si mai
pastreze in constienta lor cate ceva din ceea ce ar afla in
subconstient, de la filosofi, ar dori homunculus sa afle cum
poti deveni un homo. Si aici iese la iveala faptul ca filosofii,
din cauza ca isi iau impulsurile din zone de traire diferite,
nu sunt de acord unii cu altii, ajungand ei Insisi la
asemenea lupte de idei care se dau pe fondul luptelor
spirituale din Cosmos! Intre notiunile lui Anaxagoras si
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notiunile lui Thales este aceeasi lupta ca Intre pigmei si
egrete: este aceeasi luptal

Ce face Goethe? El descrie mai intdi ceea ce are loc
jos, in lumea subconstientd, ne conduce apoi sus, in lumea
constientei, dar face legatura cu reminiscentele care ies la
suprafata din subconstient, care la Anaxagoras sunt foarte
clare, motiv pentru care Anaxagoras e numit de Thales
creator de fantasmagorii.

Dar noi avem de-a face cu un al doilea strat al vietii
umane, cu stratul pe care il poseda constienta de veghe,
chiar daca unul Intr-un mod mai spiritual, altul intr-un
mod mai putin spiritual, sau, mai mult sau mai putin -
dupa cum am mai aratat -, dormind-veghind, veghind-
dormind. Putem avea si o constienta care vegheaza
dormind si doarme veghind. Acesta este cel de-al doilea
strat de trdire descris aici. Si foarte important e urmatorul
lucru. Ceea ce putem trai aici e trait, In descrierea lui
Goethe, altfel decat ceea ce descrie el drept prima traire. El
face inceputul, pur si simplu, cu sirenele. Scena incepe cu
ele. Suntem in lumea somnului, In lumea visului, nu trebuie
sa facem nimic, nu trebuie sa contribuim cu nimic pentru a
fi In aceasta lume, de aceea Goethe ne-o aduce, pur si
simplu, in fata ochilor. Dar acum are loc trezirea din
aceastd lume. Cand te trezesti, ajungi in constienta
obisnuita. Dintr-un anumit motiv, Goethe i-a reunit pe
Lucifer si Ahriman in personajul unic Mefistofel. Aceasta
trezire o arata el in trairea lui Mefistofel. Interesant e
faptul ca, in timp ce Mefistofel reprezintd, as spune, starea
in care nu ne-am trezit de tot, el este inca jos, el traieste
acest lucru prin lumile grecesti; apoi urca in viata
constientad. Dar, daca e sa se treaca sus, in viata pe deplin
constientd, daca e ca homunculus-Mefisto sa intre in viata
pe deplin constientd, in viata intelectuald, atunci, as spune,
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omul trebuie sa se dezmeticeasca, sa se ia in stapanire, sa
se trezeasca, sa treaca de la vis la realitate. De aceea, la
trezire, Mefisto Intdlneste o oreadd, o nimfa a muntilor,
care sugereaza foarte clar, in limbajul lui Goethe, ca aici e
vorba despre ceea ce am spus eu.

Hai sus! Batrana-mi
culme goala

Std-n forma el Herauf hier! Mein Gebirg ist alt,

rimordiala. ! .
P! Steht in ursprtinglicher Gestalt.
Cinsteste-aceste-abrupte .

’ Verehre schroffe Felsensteige,
coaste, . .
Sunt ale Pindului crenei Des Pindus letztgedehnte Zweige.
vastel 8! |Ischon stand ich unerschiittert so,

Als tliber mich Pompejus floh.
Daneben das Gebild des Wahns
Verschwindet schon beim Krdhn
des Hahns.

Eu tot asa tronam pe stei
Cand s-a ascuns pe-aici
Pompei.

Alaturea se nalta aratari
Ce pier la cantec de cocos
in zari.

In timp ce se face transferul din constienta de somn
in cea de veghe, oreada atrage atentia asupra faptului ca
acum se trece din lumea pe care de obicei 0 numim lumea
amagirii, chiar daca este si ea o realitate, asa cum am
descris, ca acum se ajunge in lumea unde muntii stau ferm
pe locurile lor, unde nu talazuiesc toate in sus si in jos. Si
Goethe nu se jeneaza sa arate foarte clar cum ne trezim din
aceasta lume. Ia ganditi-va cat de des ne trezim din lumea
de unde tasnesc visele, cand incepe sa cante cocosul.
Goethe arata foarte clar acest lucru. Acum se trece sus, in
lumea treaza, in care filosofii au de vorbit, lumea in care
prin vorbirea filosofilor homunculus urmeaza sa devina
homo.
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Ei bine, ar fi multe de spus - poate ca maine. Mai
doresc doar sa ardat cd, dupa ce a fost parcursa aceasta
lume, Goethe mai atrage atentia asupra unei a treia lumi. Si,
dupa cum Oreas, nimfa muntelui, a fost prima care atras
atentia asupra lumii starii de veghe, a starii de veghe din
timpul zilei, tot o nimfa, asadar, o fiinta elementara, este
aceea care zgaltaie puternic: nimfa copacului, driada care il
duce pe Mefistofel spre un al treilea strat al constientei,
spre un al treilea strat, in care sunt reunite ratiunea si
clarvederea: subconstient, constient, supraconstient. Si
Goethe atrage deja atentia, intr-un anumit sens, asupra
lumii spre care vrem noi sa Indreptam prin stiinta
spirituald. Dar atrage atentia asupra ei Intr-un mod foarte
ciudat. Fiintele pe care Mefistofel le gaseste la Inceput sunt
forkiadele.

Din descrierile pe care le vom face poimaine veti
vedea ce fiinte frumoase, placute, sunt forkiadele, si mai
ales ce limba patrunzatoare, care atinge niste corzi ale
inimii, vorbesc aceste forkiade! Si totusi, cel care stie caror
trairi trebuie sa le ofere omul fruntea sa cand el urmeaza
sa intre Tn mod constient in lumea spirituala, acela intelege
intdlnirea lui Mefistofel cu forkiadele.

Despre aceasta vom vorbi In continuare maine,
pentru ca problema nu poate fi expusa in mod satisfacator
in cadrul unei singure expuneri.
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VIII EXEGEZE SPIRITUAL-STIINTIFICE
LEGATE DE ,NOAPTEA CLASICA
A WALPURGIEI"

(Continuare)

Dornach, 28 septembrie 1918

Faptul ca omul este in fiinta lui mai mult decat ceea
ce se poate cerceta, mai mult decat ceea ce poate fi patruns
cu mintea si cu celelalte forte sufletesti pe care le poseda
omul, acest fapt am dorit sa-1 arat, in principal, ieri,
pornind de la drama Faust a lui Goethe. Goethe insusi
simtea profund ca prin fortele spirituale pe care le poate
dezvolta omul in viata constienta actuala nu se poate
ajunge atat de departe cat poate sa ajunga omul conform
naturii sale. Cei care cred ca nu trebuie decat sa se extinda
ceea ce se numeste astazi stiinta, pentru a ajunge la
cunoasterea a tot ce e posibil si imposibil, spun, pur si
simplu: Ei bine, desigur, cu ceea ce ofera astazi stiinta se
ajunge numai la o cunoastere foarte limitatd a omului. Dar
stiinta se va extinde, ea va progresa tot mai mult si atunci
se va ajunge la cunoasterea adevarata a omului.

Acesta este un mod foarte miop de a privi lucrurile,
pentru ca, pur si simplu, este incorect. Pentru a cunoaste
omul, esentialul nu este ca acea conceptie stiintifica admisa
astazi sa se extinda tot mai mult, ci sa se apeleze la alte
forte si capacitati de cunoastere decat cele folosite de
stiinta actuala. Stiinta actuald poate sa ajunga oricat de
departe pe caile ei, ceea ce Goethe simtea ca nu poate fi
cunoscut In cadrul entitatii omului, nu poate fi patruns
niciodatda, in niciun caz, cu aceasta stiinta. Pentru ca
intreaga stiinta oficiala se ocupa numai de entitatea
pamanteasca, de entitatea planetei Pamant. Pe baza a ceea
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ce numim astdzi stiinta nu se va putea spune ceva decisiv
despre altceva decat despre procesele planetei Pamant.
Dar omul nu este exclusiv un om pamantesc, ca om
pamantesc el are in urma lui evolutiile de pe Saturn, Soare
si Luna si poartd in sine germenele evolutiilor care vor
avea loc pe Jupiter, Venus si Vulcan. Despre aceasta forma
de viatd, din afara domeniului pamantesc, stiinta nu poate
sti nimic, pentru ca legile pe care le poseda aceasta stiinta
sunt valabile numai pentru lumea pamanteasca. Asadar,
omul in totalitatea lui nu poate fi cunoscut cu ajutorul
acestor legi, el poate fi cunoscut numai daca ne extindem
cunostintele dincolo de sfera domeniului pamantesc.

Ei bine, ieri am atras atentia asupra faptului ca omul
traieste 1n stari de constienta situate sub pragul constientei
obisnuite si deasupra pragului constientei obisnuite. Sub
pragul constientei obisnuite se afla multe dintre lucrurile
din ale caror regiuni tasnesc la suprafata trairile visului.
Sub acest prag al constientei se afla foarte multe din
experientele prin care trece omul in starea de veghe din
timpul zilei, de la trezire si pana la adormire. O luciditate
suficienta va poate arata ca oamenii ar sti mult mai mult
despre vis daca s-ar stradui sa stie ceva mai mult despre
starea de veghe. Daca oamenii s-ar stradui mai mult sa afle
ceva despre starea de veghe, ei ar constata ca in timpul
acestei stari de veghe viseaza intr-o masura mult mai mare
decat cred. Este cu adevarat doar o aparentd, o impresie, ca
intre starea de veghe si cea de somn exista o granita foarte
clara. In timpul stirii de veghe, multi oameni nu numai ca
viseazd, ci si dorm, In privinta multor, foarte multor
lucruri. Noi ne aflam intr-o stare cu adevarat treaza - dupa
cum stim - numai in privinta reprezentarilor noastre si a
unei parti din sentimentele noastre, pe cand o mare parte a
vietii de sentiment, si mai ales a vietii de vointd, o traim
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intotdeauna, dupa cum stim, doar ca in vis sau ca in somn.
Viata de somn se intinde cu adevarat pana in viata de
veghe. Omul s-ar putea lamuri mult mai bine in legatura cu
viata de vis daca ar incerca sa vada ce deosebire exista
intre reprezentdrile care talazuiesc in sus si in jos, care vin
si pleaca, am putea spune, care evoca tot soiul de lucruri si
care sunt atat de asemanadtoare cu viata de vis, Incat pot fi
confundate cu aceasta, si reprezentdrile iIn cazul carora
suntem activi cu Intreaga noastra vointa. Vom gasi doar o
mica parte a lumii de reprezentari la care omul insiruie cu
intreaga sa vointa o reprezentare aldturi de cealaltd, pe
cand el are adeseori In viata de peste zi si momente In care
se abandoneaza derularii reprezentdrilor. Ia ganditi-va
cum, atunci cand va lasati In voia derularii reprezentarilor,
0 reprezentare o cheamad pe alta, cum va amintiti niste
lucruri petrecute demult pentru ca ati facut sa apara o
reprezentare prezenta si apoi aceasta face sa apara in
interiorul dumneavoastra niste trdiri pe care le-ati avut cu
mult timp In urma. Este un proces care adeseori nu se
deosebeste prea mult de visare. Din cauza ca oamenii
poseda Intr-o masura atat de mica forta tehnica interioara
de gandire pentru a putea urmadri in mod just viata de
veghe din timpul zilei, foarte putini au astazi capacitatea
adecvata pentru a evalua in mod just viata de somn, cu
viata de vis care tasneste la suprafatd. Doar vedem ca
existd atatea teorii care se cred stiintifice si care vorbesc
despre viata de vis. Scoala freudiana si alte scoli, anumiti
adepti - nu toti - ai psihanalistilor spun despre vise ca sunt
reprezentdri provocate de faptul ca omului nu i se
implinesc in viata anumite dorinte. Omul trece prin viata,
el are cele mai diferite dorinte, dar este incontestabil, spun
asemenea oameni, cd multe dintre dorintele noastre nu se
implinesc. In momentul in care constienta e diminuati
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aceste dorinte apar in fata sufletului. Din cauza ca omul nu-
si poate realiza in realitate aceste dorinte, el si le
implineste in activitatea de reprezentare, astfel incat visele
sunt, in conceptia unor oameni din zilele noastre, dorinte
implinite in fantezie. As dori ca cei care afirma asemenea
lucruri sa reflecteze si sa se Intrebe cum ajung sa viseze ca
sunt decapitati! Toate lucrurile de acest fel, care constituie
astazi, in general, continutul unor teorii, sunt cele mai
groaznice unilateralitati. Aceste unilateralitati trebuie sa
strabata in mod necesar capetele oamenilor, daca nu
apeleaza la cercetdrile spiritual-stiintifice intreprinse
asupra unor lumi care sunt necunoscute lumii senzoriale
exterioare si gandirii intelectuale exterioare, cercetari care
ne arata ce este omul In afara de ceea ce inteleg simturile
sale si intelectul sau.

Din cele spuse ieri veti putea deduce In mod cert un
lucru despre vise. Veti putea deduce ca in viata de vis
urzeste si traieste ceva care are legatura cu trecutul nostru
uman, cu acel trecut in care noi am avut o existenta care se
mai raporta la focul-pamant si la aerul-apa. Cand suntem
cufundati in somn, cand suntem in starea de inconstienta,
rechemam In prezent trecutul nostru. Astazi noi nu suntem
in stare, cu aceasta constienta bazata pe creier si cu vointa
noastra libera obisnuitd, sa ne transpunem in mod
constient 1n aceasta lume. Am fost, de altfel, tot in stare de
inconstienta sau subconstientd, in vremea in care ne-am
parcurs evolutia In stadiile anterioare. Dar urmatoarea
observatie nu e foarte greu de facut. Daca va urmariti viata
de vis, veti constata ca va puteti explica extraordinar de
greu imaginile visului in asa fel incat sa reiasa un sens.
Felul cum se Insiruie o imagine de vis dupa alta are un
caracter haotic. Dar acest caracter haotic este doar la
suprafatd. Sub aceasta suprafatd omul trdieste intr-un
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element care nu este deloc haotic, fiind Insa diferit, absolut
diferit de modul de a avea trdiri in viata de veghe din
timpul zilei. Nu e nevoie decat de un singur caz ca sa va
lamuriti cat de diferita e viata de vis de viata de veghe din
timpul zilei, si veti vedea atunci in mod clar deosebirea
radicald dintre ele. In viata de veghe din timpul zilei ar fi
foarte neplacut daca, in privinta relatiilor cu alti oameni, ar
exista ceea ce percepem in vis. In vis omul simte ci este
legat de aproape toti oamenii cu care se afla intr-o relatie
karmica; el simte ca duce o viata iIn comun cu toti oamenii
cu care are o anumitd relatie karmica. Din momentul in
care adormiti si pana va treziti, de la dumneavoastra
porneste o forta spre nenumarati alti oameni si de la
nenumarati alti oameni pornesc forte spre dumneavoastra.
Vorbirea o invatam abia in viata de veghe din timpul zilei,
dar, daca nu ma Intelegeti gresit si reflectati la ce va spun
cu privire la comunicarea pe care o avem in somn, veti
intelege daci spun: In somn, dumneavoastra vorbiti cu
nenumarati oameni si nenumarati oameni va vorbesc. lar
ceea ce traiti In sufletul dumneavoastra in timpul somnului
sunt comunicdrile a nenumarati oameni, iar ceea ce faceti
in timpul somnului este sda va trimiteti gandurile catre
nenumadrati oameni. Aceasta legatura dintre oameni este
foarte stransa in timpul somnului. Ar fi extraordinar de
penibil, de chinuitor daca aceasta situatie ar exista si in
timpul zilei. Tocmai aici este activitatea binefacatoare
desfasurata de ,Pazitorul Pragului”; el 1i ascunde omului
ceea ce existd sub pragul constientei sale. In timp ce
dormiti, dumneavoastra stiti, de reguld, cand cineva va
minte, stiti cand cineva nutreste ganduri foarte rele fata de
dumneavoastri. in general, oamenii se cunosc in timpul
somnului relativ bine unii pe altii, dar cu o constienta
neclara. Toate acestea sunt acoperite de constienta treaza
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si ele trebuie sa fie acoperite, din simplul motiv ca omul nu
ar ajunge niciodata la gandirea constienta de sine la care
trebuie sa acceada prin misiunea Pamantului si nici la
manuirea, aplicarea vointei libere pe care, tot asa, trebuie
sa si-o cucereasca prin misiunea Pamantului, daca ar trai
ca In perioadele saturniana, solara si lunara, mai ales ca in
cea lunara. Atunci el a trait si In cadrul vietii exterioare, asa
cum traieste astazi intre adormire si trezire.

Dar acum intervine un alt lucru, foarte important. Din
viata pe care omul o petrece cu adevdrat in mod
inconstient, intre adormire si trezire, ies la suprafata
visele. De ce nu sunt ele o copie adevarata a vietii de acolo,
de jos? Oh, daca ar fi niste cépii adevarate, directe, visele ar
fi, In primul rand, mijloace importante de transmitere in
privinta relatiilor noastre cu lumea si cu oamenii, ar fi, de
asemenea, semne de avertizare importante. Ele ar vorbi
constiintei noastre cu o putere deosebita despre un lucru
sau altul, In legatura cu care, in viatd, ne place sa ne
iluzionam. Faptul ca nu suntem expusi lucrurilor pe care
visele le-ar face cu noi daca ar fi niste copii adevarate ale
vietii sub nivelul constientei se datoreaza imprejurarii ca
viata noastra din timpul zilei ne Impanzeste atat de
puternic cu forte incat isi arunca umbrele, as spune, peste
intreaga viata de vis. Astfel, noi introducem reprezentarile,
imaginile vietii de veghe din timpul zilei in viata de vis,
respectiv in viata de somn, si asa iau nastere visele. Sa
presupunem, de exemplu, ca visati, sau ati putea sa visati, o
persoana care si-a trasat sarcina de a va face sa intelegeti
ca ati facut ceva nepotrivit. Asa ceva se intampla. Si alte
persoane ar putea sd ne avertizeze, sd ne atentioneze
constiinta in timp ce dormim. Pe baza experientelor si
obisnuintelor din viata de veghe din timpul zilej,
dumneavoastra aveti dorinta sau pofta - as putea spune si
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asa - de a nu asculta asemenea cuvinte. Nu vreti sa
ascultati nimic din ceea ce va spune o asemenea persoana
in timp ce dormiti. Ei bine, dorinta se transpune, se
transforma intr-o intunecare a trdirii; dar daca in acelasi
timp are loc o activitate sufleteasca atat de vie incat
tasneste la  suprafata imaginea, atunci pentru
dumneavoastra din viata de veghe din timpul zilei se
asterne, peste ceea ce ar trebui sa aveti drept imagine,
celdlalt fapt, ca un anumit prieten bun, pe care va place sa-1
ascultati mai mult decat pe avertizator, va spune: Ce om
extraordinar de fin, care face Intotdeauna doar ceea ce e
mai bun si mai dragut, esti tu! Tocmai contrarul din viata
de veghe diurna si din reminiscenta ei in forma de imagine
poate fi asternut uneori peste ceea ce omul traieste in
realitate. In fond, viata diurni treazi este cauza tuturor
iluziilor si amagirilor care iau nastere in cursul vietii de vis.

Alt aspect este acela ca azi, in ciclul actual de evolutie,
omul se poate apropia de stiinta spirituala. Dar exista
foarte multi, o stim, care se apropie de stiinta spirituala si
spun: Eu ma ocup de ani Intregi cu stiinta spirituald, dar ea
nu ma face sa Tnaintez. Ea Imi spune ca prin stiinta
spirituala poti dobandi un lucru sau altul, dar nu ma face sa
inaintez. Eu am subliniat adeseori ca acest gand nu e
corect. Stiinta spirituald, chiar daca nu duce la inflorirea
unei vieti esoterice, il face pe orice om sa inainteze, pentru
ca insesi ideile stiintei spirituale au forta de a ne duce
inainte. Numai ca trebuie sa fim atenti la trairile subiective
care apar In mod real in suflet. Caci exista acest fenomen
particular care ne spune ca ceea ce apare drept un lucru
nou la cineva care ajunge pe taramul stiintei spirituale nu
se deosebeste deloc, in prima instanta, in ceea ce priveste
caracterul de imagine, de lumea visului. Ceea ce traieste
omul daca devine cercetator spiritual arata foarte
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asemdnator cu restul lumii viselor, dar o observatie mai
fina te face sa remarci, totusi, o deosebire mare intre visele
obisnuite si acele perceptii care se desfasoara printr-o
viatd spirituald constientd primitd in gandire. In cazul
imaginilor de vis pe care adeptul stiintei spirituale le
traieste In sufletul sau poate ca unele lucruri par haotice,
dar daca le analizaim conform Indrumarilor pe care le
primim de la stiinta spiritualda, vom constata ca ele devin
niste cOpii tot mai fidele, in desfasurarea lor, ale vietii si
trairii interioare a omului. Si noi trebuie sa tinem seama de
acest strat de trairi, ascuns intelectului obisnuit si vietii
senzoriale obisnuite, trdiri care se desfasoara ca o visare
meditativa, care totusi e plina de sens si care, daca o
observam in mod just, ne ofera explicatii asupra unor taine
spirituale. Trebuie sa fim atenti, ca sa putem vedea cum in
viata de reprezentare obisnuita se cuibareste, sa zicem asa,
aceasta viata, care pare foarte asemanatoare cu visul, dar
care, tocmai prin derularea ei plina de sens, daca nu ne
indreptam privirea spre imaginile izolate, ci la derularea
plind de sens a imaginilor, conduce in lumea spirituala.
Daca suntem atenti la asemenea lucruri, ajungem sa facem
foarte bine distinctie intre trei straturi ale constientei
despre care Goethe, dupa cum v-am aratat ieri, avea
cunostinte atat de bogate, pline de presimtiri.

Unul din straturile constientei este acela care se
iveste fara ca noi sa facem nimic, In asa fel incat avem
visele obisnuite. Daca nu suntem talmacitori de vise, daca
nu suntem superstitiosi, ci cdautam transcendentul
imaginilor de vis, aceasta lume a viselor ne va putea
destdinui si faptul ca noi, ca oameni, am trecut prin alte
stadii de evolutie, altele decat stadiile vietii pamantesti.

Avem apoi constienta diurna obisnuitd, pe care o
cunoastem sau madcar credem ca o cunoastem. O
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cunoastem ca fapt, oamenii nu se straduiesc intotdeauna sa
si-o explice, dar ca fapt o cunosc.

Al treilea strat este prelungirea pana la noi a
cunoasterii suprasensibile reale. Cunoasterea
suprasensibild reala este, fireste, ceva spre care omul din
epoca actuala trebuie sa tinda si in viitor, din motivele
discutate de noi suficient de des.

Ei bine, ieri v-am aratat cum infatiseaza Goethe, in
prima parte a scenei din Faust II, ce este luat in considerare
in primul rand de noi, viata de vis, cu specificul ei ciudat. Si
din momentul in care oreada 1i vorbeste lui Mefisto, cand
apar, apoi, filosofii, avem de-a face cu lumea realitatii
obisnuite din viata treaza din timpul zilei. Din momentul in
care driada 1i atrage atentia lui Mefistofel asupra
forkiadelor, avem de-a face cu o trimitere la cunoasterea
suprasensibila constienta. Aceste trei straturi ale
constientei sunt cele asupra carora isi indreapta Goethe
gandirea si activitatea de reprezentare, atunci cand fsi
asaza In fata intrebarea: Cum devine acest homunculus,
care este accesibil la inceput cunoasterii umane, un homo?
Nu cu ajutorul stiintei obisnuite a intelectului si simturilor,
ci numai prin faptul ca apelam la alte straturi ale
constientei. Fiindca omul, in existenta sa, e mult mai
cuprinzator decat Pamantul, iar intelectul si simturile sunt
adecvate numai pentru lucrurile pamantesti.

Dar ieri am aratat ca pozitia de echilibru a Sfinxului
lipseste, atunci cand omul se cufunda in lumea trecutului
sau, ca omul se simte In ea nesigur, ca homunculus se simte
nesigur. Fiindca omul nu stie despre el insusi - scuzati-ma,
dar asa este - mult mai mult decat despre un homunculus;
in realitate, el nu stie despre un homo. Si la Goethe,
homunculus nu indrazneste sa patrunda in activitatea
sirenelor, a lui Seismos etc., pentru ca se teme de elementul
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talazuitor, furtunos, in care omul se cufunda cand
paraseste lumea sirenelor si se cufunda in lumea din care
tasnesc de obicei la suprafata visele. Acolo, homunculus nu
se incumeta sa intre.

Homunculus ar vrea s-o porneasca pe un drum mai
comod pentru a deveni homo. El e pe urmele a doi filosofi,
Anaxagoras si Thales. El ar vrea sa afle de la ei cum poti
introduce In entitatea ta umana mai mult decat iti poate da
unul ca Wagner, in laboratorul lui. Iata ce ar dori el sa afle.
Noi stim deja ca Goethe nu astepta de la filosofii moderni
sa afle asa ceva; si el nu vrea ,sa traga pe sfoara” poporul
rabdator [Nota 41], nu vrea sa-l1 duca pe homunculus la
Konigsberg, in apropierea lui Kant, ca sa afle de la acesta
cum poti lua fiinta ca om, cum iti poti extinde fiinta umang;
Goethe cduta, tocmai, sa se transpuna cu simtirea sa in
lumea vechilor greci, deoarece credea ca entitatea umana
poate fi sesizatd mai degraba prin transpunerea in
reprezentarile Inca flexibile, mai putin solide, ale grecilor,
din celelalte straturi ale constientei, decat prin ceea ce
filosofii moderni scot numai din intelect si din constienta
bazata pe simturi. Si asa se face ca el nu il duce pe
homunculus in tovarasia lui Kant sau Leibniz sau Hume sau
Locke, ci In tovarasia unor filosofi care inca mai erau
aproape de conceptiile mai vechi ale oamenilor, de vechile
conceptii din Misterii, din care se mai putea sti ceva despre
fiinta omului, ce-i drept, nu pe baza unor trairi ale
constientei la fel de luminoase si clare cum sunt cele de
astazi, dar pe baza unei trairi mai cuprinzatoare a
constientei. Dar, de fapt, Anaxagoras si Thales nu sunt
decat niste urmasi intarziati ai vechii intelepciuni din
Misterii. Anaxagoras incad mai poseda mult din vechea
intelepciune misteriala. Ne-o arata tot ceea ce face
Anaxagoras sa apara In scend. Thales este, de fapt,
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inauguratorul orientarii stiintifice moderne, el nu mai
cunoaste decat foarte putin din vechile taine misteriale. El
stie, bineinteles, mai mult decat epigonii sai filistini, dar
stie mai putin decat Anaxagoras. Thales, acest lucru se
vede din discursurile sale, stie, de fapt, sa dea explicatii
numai despre ceea ce se petrece in lumea senzoriala din
jurul sau, despre felul cum se formeaza, incetul cu incetul -
ai crede ca vorbeste Lyell, geologul modern [Nota 42] -,
prin procese lente, muntii si celelalte forme de pe Pamant.
Anaxagoras vrea sa explice lucrurile actuale din cele
trecute, vrea sa explice realitatea pamanteasca din cele
petrecute Tnainte, pe cand Pamantul inca nu era Pamant.
Anaxagoras vrea sa explice lucrurile intorcandu-se la
vremurile carora le apartin cu fiinta lor, dupa cum v-am
aratat ieri, furnicile, dar si pigmeii. Anaxagoras traieste cu
totul in aceasta lume, care astazi e o lume suprasensibilg,
sau, daca vreti, o lume subsensibild, dar fara a carei
cunoastere nu putem intelege lumea senzoriala.
Anaxagoras reda prin aceasta, de fapt, o convingere
profundd a lui Goethe. Intr-una dintre maximele sale
Goethe si-a spus foarte frumos parerea despre acest aspect
[Nota 43]: ,Noi nu ne putem imagina nascandu-se ceea ce
nu se mai naste. Noi nu intelegem ceea ce deja a devenit.”
Si mai spune, intr-un alt loc din scrierile sale [Nota 44]:
»Ratiunea este orientata spre ceea ce devine, iar intelectul
spre ceea ce a devenit...”

Cele devenite, aceasta este ceea ce vede Thales de jur
imprejurul sau. Anaxagoras se ocupa de procesul devenirii,
de ceea ce a precedat cele devenite, se ocupa de procesul
nasterii. De aceea, Goethe face o distinctie riguroasa intre
intelect [Nota 45], orientat spre ceea ce numim astazi
obiectul stiintei, si ratiune, care merge dincolo de ceea ce
este accesibil simturilor si adecvat intelectului, ocupandu-
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se de suprasensibil, asadar, si de acel suprasensibil care s-a
manifestat Tnainte sa fi aparut stadiul actual, Pamant.
Anaxagoras este acela in care Goethe 1l vede pe
reprezentantul unei cunoasteri care isi indreapta atentia
spre procesul devenirii, simtindu-se la ea acasa in tot ceea
ce fac pigmeii, in tot ceea ce fac asemenea fiinte care, ce-i
drept, duc in prezent o existenta fizica, dar care apartin,
conform naturii lor, trecutului, la fel ca si furnicile etc.

Si, ei bine, cand ajunge la el rugamintea lui
homunculus, Anaxagoras vrea sa-i dea lui homunculus
ocazia de a Imbogati fiintd umana prin ceea ce stie. El vrea
sa-1 duca pe homunculus in lumea pigmeilor, a furnicilor
etc., vrea chiar sa-1 faca acolo rege. Lui Anaxagoras 1i este
foarte clar ca In lumea despre care vorbeste Thales, care e
lumea conditiilor actuale, nu se poate obtine prea mult
pentru a se ajunge de la homunculus la homo, dar, cand se
intra in lumea devenirii, in lumea care a precedat-o pe a
noastra, s-ar putea obtine ceva ca sa se ajunga de la
homunculus la homo. Dar homunculus e nehotarat:

Thales al meu ce Zice?“WaS sagt mein Thaies?

El mai are Inca in sine gandul ca nu poate indrazni sa
intre In lume. Cand aceasta l-a intampinat ca lume de vis, el
nu a indraznit sa intre. Acum, cind ea 1i vine 1in
intdmpinare in gandurile lui Anaxagoras, el tot nu
indrazneste sa intre, el mai vrea sfatul lui Thales. Iar acesta
il sfatuieste sa nu se cufunde in lumea gandurilor lui
Anaxagoras. Ce fel de lume este lumea gandurilor lui
Anaxagoras? Este, de fapt, lumea vechilor Misterii, dar
aplatizata si nivelata pana la posibilitatea de intelegere
umana. Sunt notiunile cu caracter de umbra ramase din
vechile Misterii. De aceea, ele nu pot rezista in raport cu
lumea. Daca ai notiunile reale, vii, despre devenire, atunci
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ajungi la intelegerea acestei lumi, 1i faci fata. Dar cu
notiunile cu caracter de umbra pe care le poseda
Anaxagoras, homunculus nu poate face fata obiectiilor lui
Thales, fiindca aceste obiectii vin din actuala lume
senzoriala. Si, exact la fel cum visele efemere, care sunt
reflexul stralucirii din alte lumi mai inalte, spirituale,
dispar din fata omului cand incepe sa cante cocosul sau
cand cineva tranteste o usa, tot astfel, ceea ce tradieste in
lumea de ganduri a lui Anaxagoras dispare foarte usor
cand incep sa se manifeste celelalte ganduri, care provin
din lumea senzoriala de astazi. Thales nu are nevoie decat
sa atraga atentia asupra faptului ca lumea senzoriala de
astazi este, totusi, prezenta. Si el face aceasta Intr-un mod
foarte viguros. La fel cum lumea de astazi ucide lumea
trecutului care ne reapare in vis, tot asa cocosii 1i ucid pe
pigmei si pe furnici. E numai o imagine, o copie a acestui
fapt. Anaxagoras s-a indreptat mai intai spre lumea care fi
apare omului in lumea viselor tot sub forma unei
cunoasteri nesigure. Dupa ce a fost nevoit sa vada ca din
aceasta lume nu vine nicio binecuvantare pentru
homunculus, el se adreseaza lumii de sus. Si implor3, intr-o
cuvantare minunata indreptata spre ceea ce a ramas din
trecut dintre fenomenele ceresti, Luna. Dupa ce s-a intins,
mai intdi, in ideile si gandurile sale, asupra a ceea ce
ramasese din stadiul lunar: furnici, pigmei, lumea de jos,
dupa ce esueaza aici in privinta lui homunculus, el se
adreseaza lumii de sus, unde din acele vechi vremuri
lunare a ramas Luna.

[a ganditi-va cat de clar atrage Goethe atentia, tocmai
in aceasta scenad, asupra tainelor care stau la baza devenirii
pamantesti. El 11 pune acum si pe Anaxagoras sa se
adreseze, cu implorarea lui, din sanul vechii intelepciuni
misteriale, Lunii. Anaxagoras se adreseaza Lunii printr-o
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cuvantare minunata. Aceasta cuvantare arata cum a vrut
Goethe sa infatiseze prin Anaxagoras o personalitate care e
situata In lumea spirituald, dar inca nu e situata in lumea
spirituala decat cu intelectul, cu acel intelect care, daca
observa numai realitatile prezentului, nu poate ajunge la
spiritual, dar care, la Anaxagoras, a mai pastrat spiritualul
din vechile Misterii. Anaxagoras spune:

Subpdamantenilor vreo lauda
de le-am adus,

De data-aceasta ma intorc
privind in sus...

Tu! nalt3, vesnic fara varsta-

Kénnt'ich bisher die
Unterirdischen loben,

So wend' ich mich in diesem
Fall nach oben. ..

n viata, ,
; ) . Du! droben ewig Unveraltete,
Cu triplu nume, si-ntreita . . X
o > Dreinamig-Dreigestaltete,
fata . ! S,
’ A Dich ruf'ich an bei meines
Pentru-al meu neam, azi in
i Volkes Weh,
calamitate .
. Diana, Luna, Hekate!
Te chem, Diana, Luna sau . , ,
Du Brusterweiternde, im Tief
Hecate!

sten-Sinnige,

Du Ruhig-Scheinende,
Gewaltsam-Innige,
Eréffne deiner Schatten
grausen Schlund,

Die alte Macht sei ohne
Zauber kund!

Tu ce-mi desfereci pieptul,
prapastie cu gand.

Tu, cordial-cumplita, lucind
atat de bland,

Deschide-al umbrei tale
crunt gatlej,

Arata-ti vechea forta, fara
vraji!

Dar el nu mai are decat umbrele. In loc si realizeze
ceva pentru homunculus, el percepe faptul ca din Luna
cade pe Pamant pustiire, ca acum si ceea ce mai ramasese
in viata e distrus printr-un fenomen elementar. Dar e
important pentru caracterizarea lui Anaxagoras felul in
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care invoca el Luna, acest vestigiu din vremurile anterioare
Pamantului: ,Diana, Luna, Hekate”. Asadar, pentru
Anaxagoras, Luna nu e ceva unitar, ci o triada. Luna, in
masura In care Isi implineste cercurile sus, pe cer, este
zeita Luna. In calitate de Lund, ea actioneazd asupra
Pamantului din afara.

In misura in care actioneazi ea insisi pe Pamant,
Luna e Diana. Fortele care lucreaza ca forte cosmice prin
intermediul Lunii ce isi descrie cercurile pe cer au frati si
surori si In anumite forte pamantesti. Luna este prezenta
nu numai din punct de vedere cosmic, ci si din punct de
vedere pamantesc. Aceleasi forte care sunt din punct de
vedere cosmic legate de Luna care isi descrie cercurile pe
Cer intretes si impanzesc cu viata lor si domeniul
pamantesc si se numara printre anumite forte inconstiente
importante. Ceea ce lucreaza in cadrul Pamantului, prin
faptul ca In om domneste, venind la suprafata din
subconstient, un anumit raport fata de natura care nu-i
devine cu totul constient omului, aceasta era ceea ce
vechiul grec numea Diana. Se spune de obicei ca Diana e
zeita vanatorii. Desigur, ea este zeita vanatorii pentru ca in
placerea de a vana pulseaza si acest element subconstient,
care pulseaza Insa si In numeroase alte sentimente si
impulsuri ale vointei umane. Diana nu este doar zeita
vanatorii, ea este, de asemenea, zeita care creeaza si
lucreaza in tot ceea ce e cautat de om, pe jumadtate
semiconstient, pe jumatate subconstient, la fel ca placerea
de a vana. Omul face in viata multe asemenea lucruri.
Aceasta e partea mediana.

Dar in om, si mai ales in Pamant, mai traieste o a treia
entitate, entitatea Hekate, forma subpamanteana a Lunii. Si
din interiorul Pamantului, din lumea subpamanteasca,
actioneaza spre suprafata fortele care in Luna actioneaza
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de sus in jos, in masura in care Luna este un fenomen
ceresc. Din Lund, omul actual nu mai cunoaste decat globul
mineral abstract, despre care el crede ca inconjoara acolo,
afard, Pamantul in cicluri de cate patru saptamani. Vechiul
grec cunostea Luna intreita: Luna, Diana, Hekate. Si, fiind
un microcosmos, omul este o copie a tot felul de triade,
asadar, si o copie a Lunii Intreite: Luna, Diana, Hekate. Oare
nu am facut noi cunostinta cu omul intreit? Am facut
cunostinta cu omul capului. Pentru ca este un produs al
evolutiilor de pe Saturn, Soare si Lund, produsul trecutului,
in general, omul capului poate fi pus In legatura cu
vestigiul ceresc, cu Luna. Astfel incat, in om, capul ar
corespunde, ca microcosmos, Lunii macrocosmice. Omul
median, omul pieptului, ar corespunde Dianei. In inima iau
nastere si acele impulsuri subconstiente a caror zeita e
Diana. Iar tot ceea ce are loc In omul extremitatilor, cu
prelungirea sa pand in omul sexualitatii, provine de la
puterea subpamanteasca a Hekatei: toate sentimentele si
impulsurile obscure, pur organice, corporale, care pulseaza
in om. Si Goethe atinge toate aceste lucruri, pentru a le face
absolut clare celui care vrea sa le recunoasca. Din
imparatia Hekatei face parte, de exemplu, Empuse, care in
aceasta scena apare printre lamii, In preajma lui Mefisto,
alaturi de lamii, la care acest lucru nu apare atit de
evident, ci doar ceea ce inclina mai mult spre Diana. Dar in
Empuse lucreaza in special ceea ce trdieste In partea
subpamanteasca a lumii pamantesti, ceea ce traieste din
punct de vedere microcosmic in natura inferioara a omului
si urmeaza sa fie trezit in Mefistofel. Toate aceste lucruri
sunt atinse de Goethe. Anaxagoras vrea sa-si impuna
stiinta mai puternic decat a facut-o inainte, cand a atras
atentia numai asupra elementului pamantesc, dar asupra
elementului pamantesc ramas in urma, asupra furnicilor,
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asupra mirmidonilor sdi, asa cum se exprima el.
Anaxagoras se indreapta spre Luna intreitd, care este din
punct de vedere macrocosmic ceea ce este omul din punct
de vedere microcosmic. Oare a banuit Goethe ca in Luna
intreita existau in mod macrocosmic real omul capului,
omul pieptului, omul abdomenului sau al extremitatilor? Ei
bine, sa citim versurile urmatoare:

Tu ce-mi desfereci pieptul,

- Diana Du Brusterweiternde - Diana -,
Prapastie cu gand, - Luna ||Im Tief sten-Sinnige — Luna -,
Tu, cordial-cumplita, Du Ruhig-Scheinende,

lucind atat de bland - Gewaltsam-Innige - Hekate -.
Hecate

Aici aveti cele trei insusiri ale Lunii, Dianei, Hekatei,
in masura In care acestea se refera si la omul tripartit, cele
trei insusi pe care Goethe le exprima in mod clar si le face
palpabile prin faptul ca el desemneaza chiar partea
mediana prin expresia ,tu ce-mi desfereci pieptul”
/Brusterweiternde = dilata pieptul/.

Vedeti, asadar, cel care afirma ca Goethe se cufunda
adanc, prin ceea ce stia, in niste adevaruri spiritual-
stiintifice avea motive intemeiate sa o faca. Numai ca ceea
ce e cuprins Intr-o lucrare cum este Faust al lui Goethe
trebuie citit in adevarata sa forma. Daca reflectati, in cazul
lui Goethe, la aceasta situare a lui, iesita din comun, in sfera
stiintei spirituale, printr-o cunoastere bazata pe
presimtire, veti gasi ca e de inteles de ce el simtea ca
spiritualul, suprasensibilul este ceva inspaimantator. El era
situat, dupa cum am aratat ieri, In lumea sa nordica si
simtea cu ajutorul notiunilor si reprezentarilor pe care le
ofera aceasta lume. Chiar daca cineva e cel mai mare geniu,
nu poate avea decat aceleasi notiuni pe care le au si ceilalti.
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El le poate uni altfel, dar nu poate avea decat aceleasi
notiuni. Si atunci el nu o poate scoate la capat cu celelalte
doua straturi ale constientei: cu stratul subsensibil si cu cel
suprasensibil; nu o scoate la capat cu ele. Filistinul obisnuit
nu-si face probleme, el se bucura daca nu trebuie s-o scoata
la capat cu celelalte doua straturi ale constientei. Dar
Goethe, care ndzuia cu toate fibrele sufletului sau sa
inteleaga fiinta omului, simtea ca pe ceva care ingradeste
foarte mult faptul ca nu avea reprezentdrile, notiunile
necesare pentru a privi in lumea din care provine omul si
in care el nu poate patrunde cu mintea lui, cu stiinta lui
obisnuita. Si astfel, din tot ceea ce a simtit pe baza unor
predispozitii naturale, din tot ceea ce {i era accesibil in mod
obisnuit si mai ales din cele observate in Italia drept arta
greacd, in Goethe s-a nascut gandul: Daca cineva se umple
cu reprezentdrile, cu viata vechilor greci, ajunge mai
aproape de suprasensibil decat cu ajutorul reprezentarilor
moderne. - Acest gand era atat de adanc inradacinat in
Goethe, incat incepand cu anii 80 ai secolului al XVIII-lea, a
cautat mereu sa-si modeleze reprezentarile, in asa fel incat
ele sa fie atat de flexibile cum fusesera reprezentarile
grecilor. El spera ca in felul acesta sa o scoata la capat cu
lumea suprasensibila. Dar ce se lega de acest lucru? Se lega
faptul ca el a facut, intr-adevar, niste eforturi foarte mari,
nu pentru a ajunge sa cunoasca lumea suprasensibila prin
contemplarea vietii din Grecia antica, ci pentru a dobandi
reprezentari cu care sa poata aduce in viata sufletului
lumea suprasensibild. E interesant sa vezi cum, tocmai
cand scria aceste scene, s-a cufundat in tot felul de lucruri,
pentru a face ca in fata sufletului sau sa reapara in mod viu
viata vechii Grecii. Astazi oamenii nu sunt mai aproape de
viata vechii Grecii decat erau In vremea lui. Si Goethe a
gasit, In orice caz, Intr-o lucrare cum este, de exemplu,
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Privire de ansamblu asupra istoriei lumii vechi si a culturii
sale [Nota 46] de Schlosser, care a aparut in 1826 si pe care
Goethe a citit-o imediat, pe langa multe alte lucrari care 1-
au transpus in viata Greciei antice, posibilitatea de a face ca
aceasta sa reinvie In fata sufletului sau. Dar cu ce ganduri a
incercat el sa faca acest lucru? Ia ganditi-va numai ca el
scrie [Nota 47]: Ea ne Indeamna sa ne indreptam privirea
spre ceea ce este aspectul cel mai general, cel mai trecut,
spre ceea ce nu poate fi adus la noi din istoria originara si,
incepand de aici, sa lasam diferitele populatii sa se perinde,
treptat, prin fata ochilor nostri.

Deja In ultimii 20 de ani, anii in care creeaza tocmai
aceste scene din Faust, Goethe s-a ocupat intens cu
asemenea studii, care fac sa devina viu 1n fata sufletului sau
un trecut de mult apus si ii aratd cum se apropie de el
epoca prezenta. Goethe nu este un poet ca multi altii, care
creeaza din degetul mic, as spune, el este un poet care vrea
sa se cufunde in acea lume care il duce in suprasensibil,
pentru ca apoi, ca poet, sa poata produce comunicari
despre acest suprasensibil. [Nota 48] Si, deoarece credea in
lumea greaca, pentru el reprezentarea s-a metamorfozat
intr-o anumitd privinta. Pentru ca el cduta viata greaca in
suflet, notiunea de adevar si notiunea de Bunatate s-au
apropiat pentru Goethe mai mult de notiunea de Frumos.
[ar notiunea de Rau s-a apropiat mai mult de urat. Pentru
omenirea actuald, asa ceva este deja greu de inteles. In
gandirea greaca era altfel. Cosmos e un cuvant care
inseamna la fel de bine ordinea frumoasa a lumii, ca si
ordinea adevdarata a lumii. Omenirea actuala nu mai
concepe frumosul apropiat atat de mult de Adevar si uratul
apropiat de Radu, asa cum facea grecul. Pentru grec,
Frumosul se contopea cu Adevarul, uratul cu eroarea si cu
Raul. Datorita relatiei sale cu spiritul grec, in Goethe a luat
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nastere sentimentul ca cel care are o structura sufleteasca
asemanatoare grecilor, care Inca mai erau aproape de
lumea suprasensibild, simte neadevarul si Raul ca fiind
urate, el 1si intoarce privirea de la ele, avand simtul
frumosului, si simte Adevarul, il simte ca frumos. Goethe a
dezvoltat acest sentiment. Si el a crezut ca se apropie mai
mult de suprasensibil daca se va patrunde cu un sentiment
fatd de frumusetea lumii. Dar atunci, la fel cum putem
cunoaste lumina numai dupa umbra ei, trebuie sa ne
patrundem si cu un sentiment pentru uratenia lumii. Iata
ce cauta Goethe.

Din acest motiv, el 1l duce pe Mefistofel, care nu e
decat o alta fateta a vietii lui Faust, In apropierea
arhetipurilor urateniei, a forkiadelor, care sunt
arhetipurile urateniei. Cu aceasta, Goethe atinge un mare
mister al existentei. Din conferintele pe care vi le-am
prezentat de-a lungul anilor in acest loc, veti fi vazut ca si
in prezent anumiti oameni sunt in posesia anumitor
secrete. Mai ales conducerea catolicismului roman -
conducerea - e In posesia anumitor secrete. Esential este
felul in care sunt folosite asemenea secrete. Dar si anumiti
initiati din sanul populatiei de limba engleza sunt in
posesia anumitor secrete. Din cauza unei intelegeri gresite
foarte grave, nu numai Biserica romano-catolica -
conducatorii ei - tine ascunse de credinciosii lor aceste
secrete, ci si anumiti initiati esoterici din sanul populatiei
de limba engleza. Ei au diferite motive, si despre unul
dintre aceste motive vreau sa vorbesc acum.

Pamantul are un trecut: stadiile Saturn, Soare, Luna;
un prezent: Pamantul; un viitor: stadiile Jupiter, Venus,
Vulcan. In evolutie existd Binele si Riul. Din Cosmos, din
evolutia cosmicd, Binele poate fi recunoscut numai din
trecut, din stadiile Saturn, Soare, Luna si din jumatatea
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stadiului Pamant. Cand ne Indreptam privirea spre trecut,
vedem ca intelepciunea si Binele sunt legate intre ele.
Intelepciunea si bunitatea sunt inoculate, insuflate de
acele fiinte din ierarhiile superioare care tin de oameni in
acea perioada din dezvoltarea naturii umane in care
aceasta Inca nu se trezise, asa cum s-a trezit pe Pamant, la
constienta absolut treazi. In perioada urmitoare, a
stadiilor Jupiter, Venus si Vulcan, si in actuala perioada,
Pamant - aceasta incepe deja -, omul inca trebuie sa
pastreze Binele In jumatate din stadiul Pamant, daca vrea
sa ajunga la Bine, el trebuie sa creeze pe baza naturii sale
impulsurile Binelui, fiindca din ambianta Pamantului, din
ceea ce se apropie drept ceva nou, se reveleaza fortele
Raului. Daca fortele Raului nu s-ar revela, omul nu ar
ajunge la vointa libera. Initiatii la care ma refer cunosc
acest secret important si nu doresc ca omenirea sa se
maturizeze, nu vor sa-1 comunice. Ei stiu acest secret. Daca
ceea ce a luat nastere, ca natura umana, pe Saturn si a
evoluat de-a lungul stadiilor Saturn, Soare si Luna si merge
acum mai departe, daca acest lucru care s-a dezvoltat
pentru noi, oamenii, pe Saturn, si are un trecut, ar lua
nastere acum, din sanul conditiilor de pe Pamant, el ar
deveni un Rau radical, ar putea sa primeasca in sine doar
Raul. Din conditiile exterioare rezulta numai posibilitatea
de a prelua Raul. Acestei situatii, de a fi expus Raului, 1i
datoreaza omul posibilitatea de a ajunge la vointa libera,
faptul ca poate sa aleaga intre Raul care se apropie de el si
Binele pe care el 1l poate dezvolta, daca se daruieste plin de
incredere lucrurilor care au fost sadite in natura lui prin
evolutia trecutului. Din acest motiv, initiatii le spun celor ce
vor si ei sa se initieze: Exista trei straturi ale constientei.
Aceasta este o formulda permanentd, pe care oamenii o pot
primi in scolile de initiere in care se vorbeste limba
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engleza. Cand omul se cufunda in subconstientul din care
tasnesc la suprafata visele, el simte o Inrudire intima cu
alte fiinte - v-am spus deja mai Inainte, si cu alti oameni -,
care nu poate ajunge pana in lumea prezenta. Cand omul
traieste cu constienta sa diurng, asa cum e cazul in epoca
actuala, in lumea accesibila simturilor sau intelectului,
aceasta este lumea in care el trece prin nastere si moarte.
lar cand omul se transpune sus, in lumea in care va pasi ca
om fizic in viitor, pe care si-o poate cuceri cu ajutorul unor
cunostinte suprasensibile, aceasta e lumea in care el
traieste, in prima instantd, cu Raul. Caci tocmai in aceasta
trebuie sa constea taria omului, in faptul ca el e In stare sa
tind piept Raului, ca poate ramane vertical in infruntarea
cu Raul. El trebuie sa poata face cunostinta cu Raul.
Desigur, consecinta reald a acestui fapt este
necesitatea de a se raspandi lumina asupra trecutului, ceea
ce poate sa faca numai stiinta spirituala [Nota 49], pentru
ca omul sa fie In stare sa faca fata in Intdlnirea necesara cu
Raul. Asupra acestora trei lucruri atrag mereu atentia
initiatii populatiei care vorbeste limba engleza. Pe aceasta
se intemeiaza lupta, care este foarte importanta, chiar daca
lumea exterioara stie prea putin despre aceasta, dintre
anumiti oameni care vor sa se Intdmple ceea ce e necesar si
vor sa li se comunice oamenilor asemenea secrete, si cei
care nu vor ca omul sa se maturizeze. Pana in prezent au
invins inca acestia din urma. E foarte important sa se stie
aceste lucruri. De aici puteti vedea ce nenorocire s-ar
provoca daca adevarurile spiritual-stiintifice ar fi sustrase
lumii, pentru ca omul este expus, in orice caz, Raului. Si e
protejat de Rau numai daca se adanceste in viata spirituala
a Binelui. Daca cineva 1i sustrage omului viata spirituala a
Binelui, el nu actioneaza ca prieten al oamenilor, indiferent
ca e membru al unui ordin francmason sau iezuit, el nu
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actioneaza spre binele oamenilor. Daca oamenilor le sunt
sustrase comorile intelepciunii spirituale, ei sunt aruncati
prada Raului. Si aici se poate urmari un anumit scop. Acest
scop poate fi acela de a cunoaste Binele numai intr-un cerc
restrans, pentru a pune stapanire, cu ajutorul acestui Bine,
asupra omenirii neputincioase, care, prin Rau, se indreapta
spre absurditatea vietii.

Va puteti imagina ca acela care - ca Goethe - are o
cunoastere bazata pe presimtirea acestor lucruri se
apropie de ele numai ezitand. Veti fi avand o reprezentare,
din diferitele lucruri pe care le-am spus deja in prezenta
dumneavoastrd, despre natura spirituala deosebita a lui
Goethe si de aici va veti putea forma o parere despre faptul
ca Goethe se apropie de aceste lucruri subtile, dar in
masura sa zguduie lumea, numai cu niste reprezentari
congruente cu situatia. Din acest motiv, cand si-a conceput
drama Faust el nu a vrut sa cada prada reprezentarii de a
atrage direct atentia asupra faptului ca omul, daca vrea sa
faca progrese in culturd, trebuie sa se expuna fara nicio
frica privelistii pe care o ofera Raul, ci a imbracat si acest
lucru in reprezentarile vechilor greci, prin faptul ca il
expune pe Mefistofel privelistii oferite de uratenia cea mai
mare, privelistii oferite de triada forkiadelor, de cele trei
forkiade, care sunt uratenia intrupati. In loc si le atragd
oamenilor atentia fara nicio reticentd, asa cum trebuie s-o
faca stiinta spirituald, asupra realitatii Raului, Goethe
atrage atentia asupra realitatii urateniei alaturi de
frumusete. De aici purtarea ciudata a lui Mefistofel fata de
forkiade. Daca Mefistofel ar fi ramas 1n patria lui nordica,
adica intr-o lume care este, totusi, mai avansata in ordinea
lumii decat cea greaca, el ar fi fost nevoit sa dea fata cu
lumea amard, dar necesara, din care izvoraste Raul
viitorului. In loc de aceasta, Goethe il face si dea fata, in
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lumea Antichitatii, cu arhetipurile urateniei, cu forkiadele.
Prin aceasta, il transpune, daca ma pot exprima astfel, in
preistoria istoriei Raului. Prin faptul ca apeleaza la niste
notiuni grecesti, el asaza in fata oamenilor un adevar de o
gravitate fundamentala Intr-un mod Inca placut oamenilor.
Si aici Goethe se dovedeste a fi un cunoscator temeinic al
problemei. Noi stim - puteti citi acest lucru in cartea mea
Stiinta oculta - ca viitorul este, intr-un anumit sens,
revenirea, pe o treapta superioard, a trecutului. Jupiter
este, Intr-un anumit sens, repetarea Lunii; Venus,
repetarea Soarelui; Vulcan, repetarea lui Saturn. In stadiile
de mai tarziu apar, pe o treapta superioara, stadiile trecute.
Asa e si cu Raul, el apare pentru ca omul sa-si poata aduce
la inflorire cat mai intens posibil, pe baza propriei sale
naturi, ceea ce are bun in el. Dar acest Rau va prezenta
niste imagini deformate, niste caricaturi ale formatiunilor
din vremea originara.

Asa cum ne prezentdm acum, suntem, in multe
privinte, numai datorita faptului ca in noi colaboreaza
omul stang si omul drept. Fizicienii si fiziologii reflecteaza
mult cautand raspuns la intrebarea de ce noi avem, de fapt,
doi ochi si la ce ne folosesc cei doi ochi. Daca ar sti de ce
avem doud maini si la ce ne folosesc cele doua maini, ei ar
sti, de asemenea, de ce avem doi ochi si la ce ne folosesc cei
doi ochi. Daca omul n-ar putea simti cu mana dreapta pe
cea stangd, el nu ar ajunge la constienta eului. Datorita
faptului ca suntem in stare sa cuprindem cu omul drept pe
cel stang, datorita faptului ca putem ajunge la cunoasterea
omului drept prin intermediul celui stang, noi ajungem la
constienta de sine si la constienta faptului ca eul este
prezent. Cand privim un obiect, e necesar ca omul sa nu
aiba doar un singur ochi. Cand se intampla ca un om sa
aiba, din nastere sau ca tendinta sau din cauza unui
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accident, doar un ochi, aceasta nu contrazice ceea ce am
spus, e vorba de predispozitie, de forte, nu de aparenta
exterioara. Cand privim un om, axele oculare se
intersecteaza; datorita acestui lucru, eul e legat de actul
vizual: datorita incrucisarii dintre directia stanga cu cea
dreapta. Si, cu cat ne intoarcem mai departe in urma, cu
atiat mai mare va fi inrudirea, dar cu atat va fi mai comuna
si constienta. De aceea, Goethe le prezinta pe cele trei
forkiade avand in comun un ochi si un dinte, o descriere
foarte adecvata. Asadar, cele trei au un ochi si un dinte.
Este asa din cauza ca simturile Inca nu trebuie sa actioneze
impreunad, ci trebuie sa mai stea izolate, inrudirea este
exprimatd, pe de o parte, prin acest lucru, dar, pe de alta
parte, ea este exprimata si prin faptul ca elementele Inca
nu actioneaza impreuna, ca nu poate avea loc ceea ce la noi
se Intampla, de exemplu, datorita omului stang si omului
drept. Atat de exact exprima Goethe ceea ce vrea sa spuna.
Acest lucru atrage atentia asupra multor lucruri.

Si sa va mai ganditi si la faptul ca, dupa cum stiti din
Stiinta ocultda, omenirea bisexuata de astazi provine din
cea unisexuata! Masculinul si femininul s-au format abia in
cursul evolutiei. Va avea loc o evolutie in sens invers. Cand
ajunge fata in fata cu Raul sub forma uratului si se aliaza cu
el, cand merge impreuna cu forkiadele, Mefistofel spune:

Acum s-ar ziceHDa steh'ich schon...

- dupa ce a Incheiat tovarasia cu forkiadele -

Acum s-ar zice Da steh ich schon,

Ca sunt al Haosului fiu iubit!|Des Chaos vielgeliebter Sohn!
Forkiadele:

Noi, fara indoiala-i Des Chaos Téchter sind wir

suntem fiice. unbestritten.
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Si Mefistofel:

Vor spune, vai, ca sunt || Man schilt mich nun, o Schmach!
hermafrodit. Hermaphroditen.

El devine chiar hermafrodit, urmand sa se atraga
atentia asupra acestui fapt, la care m-am referit acum, la
starea anterioara celei de bisexualitate. Goethe descrie
lucrurile intr-un mod cu adevarat adecvat. Din aceasta
scend se poate vedea cat de profund era situat Goethe, prin
presimtire, In sanul adevarurilor stiintei spirituale.

Si acum, Incercati sa va aduceti aminte ca eu v-am
spus, cu putin timp In urma [Nota 50]: Nu poate sa-si
formeze o conceptie despre lume satisfacatoare cel care,
indus In eroare de ceea ce este si trebuie sa fie omul,
ajunge, pe de o parte, la niste idealuri abstracte, care nu au
nicio forta - la fel ca unele forte ale naturii care nu pot
interveni in ordinea fizica a lumii si, de aceea, se vor risipi
ca ceata, cand Pamantul va fi ajuns la tinta sa, adica la
mormantul sdu -, de asemenea nici cel care este un idealist
abstract, nici cel care este materialist. - Omul trebuie s3 fie
si una sau alta, am spus eu. El trebuie sa se poata ridica
pana la niste idei conforme cu spiritul, si trebuie sa poata
privi ce este material in mod material si sa-si poata forma
in legatura cu aceasta niste reprezentdri materialiste. Omul
trebuie sa fie in stare sa-si formeze o conceptie despre o
lume materialista si una idealista, si nu sa fabrice, cu
ajutorul unor notiuni abstracte, o unitate, ci, avand, pe de o
parte, notiunile naturalist-stiintifice, pe de alta parte,
notiunile idealiste, sa le faca sa traiasca impreuna. La fel
cum spiritul si materia traiesc una intr-alta, interferand, si
in procesul cunoasterii insusi elementul material trebuie
sa traiasca, dupa cum v-am spus, prin elementul ideatic, iar
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cel ideatic prin cel material; ele trebuie sa se lumineze unul
pe altul si sa se Intrepatrunda.

De acest lucru si-a dat seama Goethe. El a inteles cata
unilateralitate este in faptul ca oamenii cautd, in notiuni
abstracte, fie o conceptie despre lume inclinata spre
materie, fie una inchinata spre spirit. Dar el nu era inclinat
sa caute o conceptie despre lume prin asemenea notiuni
abstracte, ci cduta sa procedeze altfel. Si a caracterizat in
felul urmator acest alt fel de a proceda: De vreme ce multe
dintre experientele noastre nu se exprima rotund si nu pot
fi comunicate direct, eu am ales de mult timp un mijloc de a
revela, celui ce poate deveni atent, sensul tainic prin niste
formatiuni care se opun una celeilalte si care se oglindesc
oarecum una in cealalta.

Ei bine, cum s-ar putea exprima mai clar faptul ca
cineva nu este nici idealist, nici realist, ci idealist si realist
si ca el face ca ambele conceptii despre lume sa se
oglindeasca una Intr-alta! Goethe incearca sa se apropie de
adevar din cele mai diferite directii ale lumii si prin
oglindirea notiunilor una intr-alta. Asadar, deja in
impulsurile date de Goethe se gaseste calea care trebuie
inaugurata prin stiinta spirituald, pentru ca omenirea sa fie
condusa spre viitor, spre un viitor benefic!

Ar fi de dorit sa se porneasca 1n acest fel de la Goethe.
Dar atunci trebuie sa citim, inainte de toate, o opera cum
este Faust! Dar omenirea s-a dezobisnuit, Intr-o masura
mai mare sau mai mica, de citit. Oamenii spun, cel mult,
cand vad scris: Luna, Diana, Hekate, cea care dilata pieptul,
cea care cugeta In strafunduri, cea care lumineaza linistita,
dar puternic-intima - ei bine, ei spun: Exprimari poetice.
Nu e nevoie sa mergem prea departe, nu e nevoie sa ne
aplecam asupra fiecarui cuvant si sa fantazam in legatura
cu el. Astazi oamenii se bucura cand li se ofera ceva in care
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nu e nevoie, propriu-zis, sa creadd, pentru ca le place sa
mearga numai pe deasupra lucrurilor. Dar lumea nu ne
permite sa procedam asa. Daca va ganditi la adevarul grav
pe care l-am rostit despre intalnirea lui Mefistofel cu
forkiadele, si care se pastreaza, totusi, chiar daca se
pastreaza prost, in cateva scoli oculte din epoca prezenta,
atunci veti avea ocazia sa intelegeti, pe langa multe alte
lucruri, marea seriozitate a stradaniei spiritual-stiintifice,
marea seriozitate care trebuie sa existe in aceasta nazuinta
spiritual-stiintifica. Uneori, din cate un om care a ajuns in
apropierea a ceea ce e necesar pentru omul viitorului se
aude, doar pe jumatate constient, cate un suspin, ca acela a
lui Nietzsche, cand a scris cantecul inchinat miezului noptii:
,2Lumea e-adanca, si mai adanc ca ziua e gandita”.

Trebuie sa spunem, desigur: Ziua 1i da omului
constienta diurnd, dar omul nu ajunge din propria sa fiinta
la mai mult decat la un homunculus, si nu la un homo, daca
ramane doar la ceea ce 1i aduce ziua. Fiindca lumea e-
adanc, si mai adanc ca ziua e gandita. Si pentru ca Goethe
nu voia sa-l introduca pe Faust doar in ceea ce aduce ziua,
ci in ceea ce ascund vesniciile, el a trebuit sa-l faca sa o
apuce pe calea care il duce, impreuna cu homunculus si cu
Mefisto, spre suprasensibil. Goethe credea ca se apropie de
acesta cufundandu-se in reprezentarile vechilor greci si
insuflandu-le in sine viata.
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IX VIATA SUFLETEASCA A LUI GOETHE DIN
PUNCT DE VEDERE SPIRITUAL-STIINTIFIC

Dornach, 29 septembrie 1918

Am putut vedea, din expunerile prezentate alaltdieri
si ieri, ca activitatea creatoare a lui Goethe este patrunsa de
0 anumita conceptie spiritual-stiintifica, chiar daca, poate,
ar trebui sa o desemnam drept o conceptie bazata pe
presimtire. Si este extraordinar de important sa incercam o
datd sa intelegem un fapt atdt de interesant cum e viata
spirituald a lui Goethe. O asemenea viata spirituala apare in
mod just In legatura ei cu intreaga evolutie a omenirii abia
atunci cand ne-o aducem in fata sufletului in cadrul unei
cercetari aprofundate, cu tot ceea ce contine ea. Dar acum
eu as dori sa mai adaug ceva la cele spuse inainte. Si
anume, as vrea sa va atrag atentia asupra faptului ca
intreaga structura a spiritului goethean, intreaga natura a
vietii spirituale goetheene pot fi intelese in mod just numai
daca le abordam din punctul de vedere al stiintei spirituale.
Nu numai ca un punct de vedere nespiritual, fireste, nu
poate gasi In activitatea sa creatoare ceea ce noi am fost in
masurd sa aflam alaltdieri si ieri printr-o cercetare
spiritual-stiintifica, ci faptul ca o asemenea viata
sufleteasca a fost posibila in cadrul evolutiei omenirii
poate fi explicat numai daca studiem aceasta viata
sufleteascd din punct de vedere spiritual-stiintific. In
diferite contexte v-am atras atentia si asupra altor
manifestari ale vietii sufletesti a lui Goethe, manifestari
care poate par a fi situate mai departe de viata generala a
omenirii, dar numai par asa, decat ceea ce gasim descris in
vastul poem Faust, care ar trebui sa-1 intereseze in cel mai
inalt grad pe orice om. leri v-am aratat ca Goethe a cultivat
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un fel deosebit de stiinta a naturii. Si acest lucru, faptul ca
Goethe a cultivat un fel deosebit de stiintd a naturii, este
extraordinar de important si plin de sens. Se poate spune
ca tocmai modul deosebit de a gandi al stiintei goetheene
despre natura este inca si astazi, in cele mai largi cercuri de
oameni, ceva absolut neinteles. Si totusi mie mi se pare ca
tocmai pentru cele mai diferite ramuri ale vietii spirituale
din epoca prezenta, nu in ultimul rdnd pentru viata
religioasa a epocii prezente, este de o importanta cu totul
deosebitd sa reusim sda aruncam o privire In aceasta
configuratie deosebita, in acest mod special in care Goethe
a privit natura. Dumneavoastra stiti ca el a Incercat sa
intemeieze pentru lumea anorganica o stiinta pe care a
cladit-o, dupa propria sa exprimare, pe fenomenele
originare, si a Intemeiat o botanica pe care a construit-o pe
ideea de metamorfoza.

Atat cat se poate vorbi despre aceste lucruri la modul
absolut popular, as vrea sa va spun astazi, caracterizand,
cateva cuvinte despre teoria fenomenelor originare si
despre teoria metamorfozelor.

Ce intentioneaza Goethe, atunci cand cauta sa explice
natura, prin asa-numitele fenomene originare, nu prin
ipoteze si teorii? Din anii ‘80 eu ma straduiesc [Nota 51] sa
atrag atentia omenirii asupra a ceea ce este, de fapt, esenta
fenomenului originar. Dar nu se poate spune ca pana astazi
s-a Inteles prea mult din aceasta problema in niste cercuri
largi de oameni. Poate ca vom ajunge cel mai bine la o
opinie asupra a ceea ce Intelegea Goethe prin fenomenul
originar din natura anorganica daca ne aducem in fata
ochilor felul cum a ajuns el sa creeze o teorie deosebita a
culorilor. Ne relateaza el insusi acest fapt. Stiu ca ceea ce va
voi spune acum este un lucru infiorator si eretic pentru
conceptia de astdzi a stiintelor naturii din domeniul fizicii.
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Dar nu face nimic. Ceea ce nu admite fizica de astazi, fizica
viitorului se va vedea constransa sa admita. Fizica de astazi
inca nu e destul de matura pentru a Intelege teoria
culorilor a lui Goethe.

Pana pe la inceputul anilor ‘80 ai secolului al XVIII-
lea, Goethe a crezut, ca si alti oameni - dupa cum am spus,
o relateaza el insusi -, in asa-numita teorie newtoniana a
culorilor, care e construitd pe o anumitd ipoteza, pe o
teorie. Aceasta teorie afirma ca la baza luminii se afla ceva
- ei bine, aici nu e cazul sa intram in detalii - care nu e
perceput. Fie ca e vorba, asa cum isi reprezinta Newton
insusi, de niste curenti materiali, fie ca e vorba de niste
vibratii sau de niste impulsuri electrice oarecare, la urma
urmelor, e totuna. Aparitia culorilor e conceputa in sensul
ca lumina ar contine diferitele culori oarecum nedisociate,
ca neutralizate Intr-un fel de entitate suprasensibila, si ca
prin folosirea prismei sau prin alte procese culorile pot fi
facute sa iasa la iveala din lumina alba unitara.

Intr-o buni zi, Goethe s-a vizut nevoit si paraseasca,
intr-un mod care fizicianului de astazi nu poate sa-i para,
fireste, decat primitiv si prostesc, aceasta reprezentare, pe
care o Impartasise si el, odata cu multi altii. El a studiat
optica newtoniana, devenise adeptul acesteia, cum se
intelege de la sine, atat timp cat nu ai altceva mai bun, dar a
constatat ca, daca vrei sa aplici numai aceasta optica
newtoniana, numai aceasta teorie a culorilor, pentru a
reflecta la ceva de natura artistica, la ceva din domeniul
picturii, nu poti face nimic cu ea. Acest lucru l-a deranjat pe
Goethe din ce in ce mai mult si 1-a determinat sa verifice
macar cum stau lucrurile din punctul de vedere al fizicii cu
fenomenele culorii. Si i-a cerut consilierului de curte
Biittner, care era profesor universitar la Jena, sa-i trimita
aparatele necesare pentru a vedea ce conceptii si-ar putea
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forma el 1insusi, prin cercetari proprii, prin niste
experimente proprii, asupra modului in care iau nastere
culorile. Iar consilierul de curte Biittner i-a pus la dispozitie
Excelentei sale Goethe, bineinteles, cu cea mai mare
bundvointa, tot ceea ce 1i ceruse. Dar mai intai aparatele
trimise s-au acoperit de praf acasa la Goethe. Mult timp el
nu a reusit sa faca cercetdrile, pana cand consilierul de
curte Biittner si-a dat seama ca are nevoie de aparatele sale
si ca ar dori sa-i fie trimise napoi. Goethe le-a adunat,
pentru a le trimite fnapoi proprietarului. Dar mai inainte a
vrut sd arunce, totusi, repede o privire printr-o prisma, si a
crezut - dupa cum am spus, intr-un mod cum nu se poate
mai primitiv si mai prostesc pentru fizicianul de astazi - ca
atunci cand se uita printr-o prisma trebuie sa vada peretele
sau ecranul alb in toate cele sapte culori, una dupa alta,
pentru ca el se disociaza in sapte culori. Dar nici vorba de
asa ceva! Peretele a ramas alb! Acest lucru l-a deranjat. Era
o prostie, dupa premisele uzuale; numai ca era o gandire
sanatoasa. El s-a uitat prin prisma - peretele a ramas alb.
Acest lucru l-a determinat sa-l roage pe consilierul de curte
Blittner sa-i dea voie sa mai pastreze instrumentele,
aparatele. Si el si-a facut In continuare cercetarile. Din
aceste cercetari au luat nastere, in primul rand, teoria sa
asupra culorilor, iar in al doilea rand conceptiile sale
despre fenomenele fizice, adica despre fenomenele
anorganice din natura in general, o conceptie care respinge
toate ipotezele si teoriile, care nu nascoceste nimic in
legatura cu fenomenele naturii, ci le deduce tot din niste
fenomene, numai ca din niste fenomene originare.

Si astfel, Goethe a ajuns la claritate in aceasta
privinta. Daca vedem o culoare, la baza ei se afla, intr-un
anumit fel, o interactiune dintre lumina si intuneric, atunci
cand le facem sa se suprapuna. Cand facem ca lumina sa se
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suprapuna peste Intuneric, iau nastere culorile intunecate:
albastru, violet etc. Cand facem ca peste ceva luminos,
peste lumind, s3a se suprapund, intr-un anumit fel,
intunericul, asadar, materie care a fost intunecata, si altele
de acest fel, sau prisma Insasi, atunci iau nastere culorile
luminoase: rosu, galben etc. — Aici nu e vorba de nicio
teorie. Ceva Intunecat si ceva luminos actioneaza in
perceptia nemijlocitd. Numai ca acestea sunt perceptii
simple. Cand interactioneaza ceva luminos si ceva
intunecat iau nastere culorile. Aici nu a fost exprimat nimic
de felul unei ipoteze, al unei teorii, ci a fost exprimat doar
ceva simplu, perceptibil.

Si acum, pentru el nu se pune problema de a inventa
niste ipoteze, cum ar fi ipoteza ondulatorie sau ipoteza
emisiei etc., pentru a spune ca asa iau nastere culorile, ci se
pune numai problema de a arata in ce fel trebuie sa
alaturam lumina si intunericul pentru ca in acest fel sa
apara culorile galben sau rosu sau albastru sau violet.
Asadar, important pentru Goethe era sa nu adauge
fenomenelor niciun fel de ipoteze si teorii, ci sa lase in
modul cel mai strict ca fenomenele sa vorbeasca de la sine.
Pe aceasta cale, Goethe a creat o teorie a culorilor care ne
conduce in mod minunat la intelegerea artistica a culorilor.
Caci capitolul despre actiunea senzorial-morala a culorilor,
in care se gasesc atatea sugestii importante si pentru artist,
este unul dintre cele mai frumoase capitole ale teoriei
culorilor a lui Goethe. Aceasta a fost baza conceptiei
generale a lui Goethe despre natura nevie - a nu cauta
nicdieri teorii sau ipoteze. Ele pot fi emise, spune el, ca sa
avem o scheld. Dar, dupa cum schela nu ramane dupa ce
cladirea e gata, ci e data jos, si ipotezele ar trebui folosite
numai pentru a gasi o cale de a asocia lucrurile, dar pe
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urma, dupa ce am ajuns la fenomenul originar, la
fenomenul cel mai simplu, ele trebuie demolate.

Acest lucru a incercat Goethe sa-1 faca si pentru
intreaga fizicd, cel putin in mod schitat. In marea editie de
la Weimar, in volumul in care au fost tiparite de mine
articolele generale de stiinte ale naturii ale lui Goethe,
puteti gasi si o schemd, In care Goethe a prezentat o
intreaga fizica schematizatd, conform cu acest punct de
vedere. Deosebit de interesanta este in aceasta schema
teoria sunetelor [Nota 52], de exemplu, care este in acord
cu teoria goetheana a culorilor, fireste, numai sub o forma
schematica. Dar ar fi interesant sa se creeze o data si o
teorie a sunetelor care sa poata face trecerea spre
activitatea muzicianului, asa cum teoria culorilor a lui
Goethe face trecerea spre activitatea pictorului. Ea Inca nu
a putut fi creatd, fireste, din cauza ca stiintele moderne ale
naturii merg pe cu totul alte cai decat conceptia despre
lume a lui Goethe, respectiv decat cele intemeiate pe
conceptia despre lume a lui Goethe. Acesta e lucrul pe care
l-a incercat Goethe in ceea ce priveste natura anorganica.

Ceva asemanator a incercat el sa faca in legatura cu
viata vie a plantelor, prin teoria metamorfozelor, in care,
iarasi, nu emite ipoteze si teorii, ci urmareste cum se
transforma, cum se metamorfozeaza frunza, cum ia diferite
forme si devine apoi petala, astfel Incat floarea nu e altceva
decat frunza metamorfozata. Tot o conceptie care nu vrea
sa emita ipoteze, nu vrea sa emita teorii, ci vrea sa ramana
exclusiv la ceea ce ofera perceptia. Numai ca atunci ai
nevoie de notiuni mobile, de notiuni la fel de mobile ca
natura insasi. Felul cum traieste natura in activitate consta
in faptul ca ea nu se cramponeaza de forme, ci transforma
formele. Asadar, noi trebuie sa avem notiuni de felul celor
pe care majoritatea oamenilor sunt prea comozi pentru a le
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crea, niste notiuni care se transforma interior, pentru a
putea urmari in mod real cu ajutorul notiunilor, de la o
forma la alta, cum se transforma acestea in natura. Dar
atunci ramanem, fara ipoteze si fara teorii, numai in sfera
pur senzoriala.

Goethe se caracterizeaza tocmai prin faptul ca
respinge, cand e vorba de fenomenele naturii, orice teorie,
si ca vrea sa foloseasca gandirea numai pentru alaturarea
justa a fenomenelor, in asa fel Incat acestea sa-si exprime
ele Insele fiinta. Ba putem spune chiar ceva paradoxal, va
rog sa luati bine aminte la acest lucru: Goethe poate
patrunde In mod just In regiunea spiritualului, asa cum am
putut arata ieri si alaltaieri, tocmai pentru ca nu se
impurifica, in ceea ce priveste fenomenele naturii
exterioare, cu tot soiul de teorii si ipoteze, ci percepe
fenomenele naturii asa cum se ofera ele existentei
accesibile prin simturi.

Dar acest lucru mai are si o alta consecinta. Cand
ndscocim niste teorii newtoniene sau spenceriene sau alte
teorii asemadnatoare, adica impurificAam prin teorii si
ipoteze ceea ce ofera natura insdsi, noi gandim asupra
naturii asa cum putem gandi in cadrul vietii umane fizice,
insa corpul eteric al omului nu primeste in sine lucrul
respectiv. Si toate aceste teorii, care nu sunt dobandite prin
observarea pura a naturii, se transmit. Toate aceste teorii
si ipoteze fac mai intai din corpul eteric uman o caricatursg,
ba chiar, prin aceasta, fac si din corpul astral o caricatura si
astfel perturba viata omului in sfera suprasensibila.

Impotriva acestei distrugeri a formelor pe care corpul
eteric le solicita pentru sine s-a ridicat natura sanatoasa a
lui Goethe. Tocmai acesta este — si de aceea spun: Goethe
poate fi inteles numai pe cale spiritual-stiintifica - lucrul
important pentru Goethe. El avea un instinct pentru ceea
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ce nu provine din realitatea nemijlocita, pentru ca simtea,
cand concepea notiuni cum sunt cele newtoniene, ca in
corpul eteric ceva ciupeste si pisca. La ceilalti nu ciupeste si
nu pisca nimic, pentru ca au o organizare mai grosolana.
Dar Goethe avea o organizare de-asa naturd, Incat ceva il
ciupea si pisca in corpul sau eteric In timp ce privea asa. Si
nicio teorie, nici ipoteza cea mai valoroasd, nu opreau
aceste ciupituri si piscaturi, atunci cand aparea numai albul
si el trebuia sa gandeasca: Peretele este, totusi, alb, desi ar
trebui sa apara in mod gradat toate cele sapte culori. Dar
nu s-a Intdmplat asa. lar faptul ca Goethe simtea In acest fel
este o dovada ca el avea o natura cu totul sanadtoasa, drept
microcosmos integrat armonios in macrocosmos.

Si mai trebuie sa scoatem in evidenta inca o latura a
problemei. Noi stim ca omul nu e doar fiinta care traieste
intre nastere si moarte, ca omul este si fiinta care traieste
intre moarte si o noud nastere. In aceastd viatid dintre
moarte si 0 noud nastere avem acele complexe de forte
interioare pe care ni le-am creat in fizic. Dupa ce, la citeva
zile, ne-am separat de corpul eteric, ne indreptam privirile
spre acest corp. Esential este ca noi sa-l fi tratat in asa fel
incat sa putem privi spre corpul eteric fara ca el sa ne
induca 1n eroare, ca o caricatura. Interesant este cd, daca
privim natura intr-un mod pur adecvat naturii, asa cum o
privea Goethe, daca respingem teoriile si ipotezele, lasand
sa-si spuna cuvantul numai fenomenele originare, aceasta
percepere, aceasta contemplare a fenomenelor originare
este In masura sa declanseze in noi senzatii si sentimente
sanatoase, sentimente pe care Goethe le descrie in
capitolul  ,Efecte  senzorial-morale ale culorilor”.
Posibilitatea de a percepe fenomenele senzoriale inceteaza,
bineinteles, odata cu viata noastra. Dar ceea ce ramane in
spiritual-sufletescul nostru, datorita perceptiei pure,
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singura considerata de Goethe valabila ca stiinta despre
natura, este ceva sandtos si se armonizeaza si cu lumea
spiritual-sufleteasca. Astfel incat putem spune: Desi se
limiteaza la fenomen, la realitatea senzoriala, stiinta despre
naturd a lui Goethe este o stiinta conforma cu spiritul
tocmai pentru c3, datorita faptului ca spiritul nu se afla sub
o influenta ahrimanica sau luciferica, el nu impurifica prin
teorii perceptia pura a naturii. - Asemenea teorii Intuneca
pentru entitatea spiritual-sufleteasca perceptia pura a
realitatilor pamantesti.

Ei bine, eu v-am apus ieri cd omul nu traieste doar
aici, pe Pamant, ca Tnainte de a fi pasit pe Pamant el a
trecut prin evolutiile saturniang, solara si lunara. Dupa ce
va parasi Pamantul sau, mai exact spus, dupa ce Pamantul
il va parasi pe el, omul va trece prin evolutiile jupiteriana,
venusiana si vulcaniana. Dar eu v-am spus ca notiunile
stiintelor noastre despre natura se pot raporta numai la
evolutia pamanteascid. - Intr-adevir, dacid elaborim o
stiinta sanatoasa despre natura avem imboldul de a nu
descrie evolutia de pe Pamant in asa fel incat sa
introducem in ea, producand confuzie, tot felul de lucruri
care se potrivesc numai pe Saturn, Soare sau Lung, care in
realitate sunt intretesute in evolutia de pe Pamant, ci o
stiinta sanatoasa despre natura vrea sa scoata Pamantul
din acest context si sa-1 descrie ca Pamant, cu legitatea sa.
Asa face Goethe. Oamenii se pot ridica Intr-o masura atat
de micd la o intelegere sandtoasa a evolutiilor lunarg,
solara si saturnianad pentru ca nu au o conceptie sanatoasa
nici despre evolutia Pamantului. Chiar daca Goethe nu a
ajuns la aceasta conceptie despre evolutiile lunara, solara
si saturniand, cel care se adanceste in stiinta lui despre
natura, care este o stiinta despre natura purificata de tot
restul, care se refera numai la Pamant, acela 1si pregateste
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spiritul sa separeu domeniul pamantesc, printr-o stiinta
sandtoasa despre Pamant, si prin aceasta se pregateste
pentru o contemplare sanatoasa a ceea ce poate fi vazut
numai In suprasensibil: evolutiile saturniand, solara si
lunara si, In general, spiritualul. Astfel incat putem spune:
Tocmai datorita perceptiei sale orientate in mod pur spre
senzorial a avut Goethe predispozitia de a prelucra aceste
lucruri, asa cum am vazut ieri si alaltdieri, in drama sa
Faust. Goethe era situat atat de mult cu perceptia spirituala
in spirit tocmai pentru ca nu aplica fenomenului din natura
niciun fel de teorii si ipoteze confuze scoase din spirit. Un
lucru il determina pe celalalt.

Aspectul asupra caruia v-am atras atentia ieri la
sfarsit este faptul ca Goethe nu a fost pe de o parte idealist
si pe de alta parte realist, ca el concepea fenomenele
exterioare in mod realist, iar ceea ce trebuie conceput
idealist, In mod idealist, dar el nu credea ca poate Intemeia
prin una sau alta o conceptie despre lume, ci lasa ca cele
doua conceptii sa se oglindeasca reciproc in viata sufletului
sau, asa cum se oglindesc ele si in realitatea exterioara.
Chiar daca nu a urmarit el insusi acest lucru, a facut in asa
fel incat, daca ne transpunem cu adevarat profund in
modul de reprezentare goethean, sa ajungem sa ne putem
reprezenta corect amandoua felurile de a trai prin care
omul trebuie sa treaca.

Cum se face oare ca conceptia umana obisnuita de
astazi e atit de putin dispusa sa admita spiritualul? Iar
cand isi formeaza notiuni despre lumea spirituala, acestea
sunt atat de abstracte Incat natura exterioara nu poate fi
inteleasa cu ajutorul lor? Cum se face oare ca pentru omul
actual idealismul si realismul se despart intr-o asemenea
masura incat intemeiaza pe baza lor fie doar un monism
paralitic, care nu spune nimic, fie, in general, nu o scot la

210



capat cu o conceptie despre lume? Care este cauza? Cauza
consta In faptul ca astdazi oamenii vor sa-si intemeieze
conceptia despre lume Intr-un mod absolut precis. Astazi
omul devine un om de stiintd, el face cunostinta cu natura
si incearca s-o impregneze cu tot felul de teorii si ipoteze.
Fiindca ceea ce concepe stiinta de astazi drept ereditate
etc. nu sunt niste fenomene originare, ci simple teorii si
ipoteze. Si omul cautd sa Imbibe fenomenele naturii cu
asemenea ipoteze, ori el devine teolog sau filosof si
incearca sa-si formeze pe baza traditiei anumite notiuni,
idei, despre spiritual. Numai ca acestea sunt atit de
inconsistente si fantomatice, incat natura nu poate fi
inteleasa nici in acest fel, caci ele nu au suficienta forta
pentru a ne apropia In mod just de natura cu ajutorul lor.
Uitati-va prin tratatele actuale de teologie si filosofie,
sa vedeti unde gasiti in ele un punct de sprijin sanatos
pentru a proiecta asupra naturii, pe baza lor, lumina justa!
Unde gasiti In mod serios in randurile celor ce reprezinta
azi stiinta, daca nu sunt niste fanfaroni monisti, o
posibilitate de a va ridica, pornind de la stiinta, pana la
formele si regiunile divin-spirituale ale existentei? Daca ai
o gandire sanatoasa, astazi asa ceva nu e posibil, nu e
posibil sa mentii cele doua domenii asa cum sunt ele astazi.
Cele doua domenii pot fi unite numai daca ai capacitatea de
a te darui observarii naturii si unei stiinte asa cum s-a
daruit Goethe naturii: cu privirea indreptata iIn mod pur
asupra fenomenului, asupra fenomenelor, fara a amesteca
in ele teorii, decat doar pentru a edifica fenomenele, facand
ca gandirea sa fie doar slujitorul care colaboreaza, dar nu
se amesteca in rezultate. Aceasta este atitudinea pe care
trebuie sa o avem fata de natura, sa-i recunoastem naturii
puterea de a se interpreta ea insasi. A nu specula asupra
naturii, ci a fi pe deplin materialisti, lasand fenomenele
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materiale sa vorbeasca de la sine, aceasta este sarcina pe
care o avem fatad de o stiinta sanatoasa despre natura. Daca
0 scoatem la capat cu o asemenea stiinta despre natura,
vom ajunge sa intelegem in mod real viata umana dintre
nastere si moarte sau, sa spunem, dintre conceptie si
moarte. Dar daca privim in intimitatea naturii In acest fel,
neinfluentati de teorii si ipoteze imposibile, noi trebuie sa
putem privi si in intimitatea lumii spiritului. Si atunci nu
ramanem la teologii sau filosofii abstracte, ci ni se daruiesc
niste perceptii spirituale. Tocmai prin forta pe care o
trezeste in noi observarea pura a naturii, prin modul
goethean de a observa natura, ni se pot forma perceptii
spirituale, perceptii ale spiritului pur. Pe cel care fsi
amestecd in mod confuz notiunile si ideile in fenomenele
naturii, aceste notiuni se razbuna, nu-l lasa sa ajunga la
contemplarea spiritului. Cel care priveste natura in mod
pur, acela o gaseste in propriul sau suflet, in asa fel Incat
poate privi si spre spirit intr-un mod real. In aceasti
privinta, conceptia goetheana despre lume poate fi o
educatoare extraordinara a omenirii moderne.

Dar atunci noi trebuie sa dezvoltam in sine, in mod
separat, perceperea naturii, perceperea spiritului. Trebuie
sa fim insa constienti si de faptul ca nu putem face nimic
numai cu una, luata in sine, sau cu cealaltd, luata in sine.
Daca vreti sa ramaneti doar filosof sau teolog, atunci e ca si
cum, avand un obiect care aratd cu totul diferit cand e
vazut din doua directii, ati vrea sa-1 fotografiati dintr-o
singura directie; si tot asa stau lucrurile daca vreti sa
ramaneti un simplu om de stiinta. Trebuie sa puteti fi in
intregime si una si alta, si sa faceti in asa fel incat una sa se
oglindeasca in cealaltd, adica sa nu cautati unirea pe calea
unor notiuni abstracte, ci sa lasati lucrurile sa se uneasca
ele insele, formand mai intai separat, pentru fiecare dintre
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cele doua domenii, perceptii neamestecate cu alte
elemente. Si atunci cele doua domenii se vor oglindi una
intr-alta. Prin facultatea unei asemenea oglindiri veti
dobandi o conceptie sanatoasa si despre viata umana in
ansamblul ei. Atunci veti vedea fenomenele naturii, din
afara omului, In sensul unei stiinte goetheene despre
naturd. Dar, cand il priviti pe om, veti vedea ca ceea ce
exista in natura exterioara nu e suficient pentru explicarea
omului. Atunci veti ajunge numai la un homunculus, dar nu
la un homo.

Vedeti, asadar, ca tocmai pentru a-l intelege pe om e
necesar sa ne apropiem cu stiinta despre natura si cu
stiinta despre spirit din doua directii opuse, lasandu-le pe
amandoua sa se oglindeasca una intr-alta. Atunci ele sunt
adecvate omului. Atunci In om viata dintre nastere sau
conceptie si moarte se oglindeste in ceea ce lui ii apare
drept viata dintre moarte si o noua nastere, si invers: viata
dintre moarte si o noua nastere se oglindeste in viata
dintre nastere si moarte. Sa nu nascocim o teorie unica,
menita sa explice un aspect sau altul, ci doua perceptii
imaginative, nu doua teorii, doua perceptii imaginative
pure, si sa nu le unim pe acestea in notiuni, ci sa le lasam sa
se oglindeasca reciproc in aceasta perceptie imaginativa.

Faptul ca Goethe, prin evolutia lui sufleteasca
sanatoasa, a ajuns la asemenea conceptii despre oglindirea
reciproca a ceea ce exista ca realitate fiintiala Tn lumea
exterioara dovedeste ca el se afla In mod real pe calea ce
duce la stiinta spirituala moderna. Si, chiar daca pentru
epoca sa Goethe inca era nesigur, intr-o anumita privinta,
pentru ca - asa cum trebuie sda subliniez mereu -
cunoasterea sa spiritual-stiintifica era bazata pe
presimtire, el a avut, totusi, o judecata sanatoasa si despre
viata spirituald, care poate fi urmarita in epoca noastra
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pana in regiunile in care Goethe inca nu a patruns, dar
pentru atingerea carora a creat premisele.

Eu nu aduc nicio critica pentru faptul ca
goetheanismul a fost atat de putin inteles, caci cel care
patrunde lucrurile nu critica si nu dojeneste, ci stie ca
trebuie sa vorbeasca numai in sens pozitiv. Eu nu fac
mustrari pentru ceea ce s-a petrecut, ci doar prezint ceea
ce este imperios necesar pentru viitor. Pentru viitor este
imperios necesar ca omenirea sa se adanceascda in
asemenea reprezentdri - indiferent ca le numim
goetheanism sau altfel -, In niste reprezentari care au
existat ca premise deja in gandirea lui Goethe. lar gandirea
lui Goethe este extraordinar de realda si de adecvata
realitatii. Si e foarte important sa se tina seama de acest
lucru.

Ca sa va trimit la Intelegerea justa a acestui aspect
trebuie sa va spun cum se comporta omul de obicei cand
vrea sa dezlege enigma unui fenomen sau altul din viata
sau din natura. Sa privim acum un om de conditie medie,
dar unul care este inteligent - astazi sunt inteligenti tocmai
oamenii de conditie medie -, sa privim, asadar, un om de
conditie medie, care este inteligent. Nu-i asa, omul de
conditie medie traieste de la nastere si pana la moarte. Sa
zicem ca la 35 sau la 45 sau la 42 de ani, intr-un anumit an
al vietii, poate si mai devreme, el vrea sa-si dezlege o
anumitd enigmd, poate chiar sa intemeieze o conceptie
despre lume, poate vrea sa se lamureasca asupra unui
lucru. Ce face el? Ei bine, un asemenea om frunzareste
superficial prin materialul de reprezentari pe care il are in
el la 42 de ani, sa zicem. Sa presupunem ca el vrea sa-si
explice in mod just conceptia despre lume a lui Copernic,
daca vreti, in acest caz el aduna la un loc toate notiunile si
reprezentdrile pe care le poate gasi astfel. Cand priveste
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superficial in viata lui sufleteasca si poate gasi acolo ceva
care este in concordanta cu sine insusi, dupa ce si-a
organizat o serie de asemenea notiuni, In care, dupa cum
zice el, nu gaseste nicio contradictie, considera ca e gata, ca
a inteles. Acesta este omul de conditie medie. Dar nu acesta
este Goethe!

Sufletul lui Goethe lucreaza cu totul altfel. Daca nu
avem in vedere acest lucru, putem scrie tot felul de
biografii ale lui Goethe; va rezulta ceva care s-a nascut in
anul 1749 la Frankfurt si a murit la Weimar in 1832, dar
care nu este Goethe. Sufletul lui Goethe lucra cu totul altfel.
Cand Goethe isi punea in fatd, la 42 de ani, un fenomen
oarecare, atunci nu actiona doar acea formatiune abstracta
ce rezulta cand adunam la un loc toate notiunile pe care le
avem, formand o conceptie necontradictorie, cum se
spune; cand Goethe privea, la 42 de ani, o plantd sau
altceva, un lucru asupra caruia voia sa se lamureasca, in
sine actiona in mod real intreaga sa viata sufleteasca.
Asadar, in perioada in care Goethe avea 42 de ani si voia sa
reflecteze, de exemplu, la viata unei plante, in el actionau si
niste impulsuri pe care nu le aduna, pur si simplu, la un loc,
ci si acele impulsuri care actionasera in copilaria lui, in
parte si iTn mod inconstient; intotdeauna actiona Intreaga
viatda a sufletului, in totalitatea ei. Omul modern vrea
mereu sa excluda acest lucru, el vrea sa ajunga la o
conceptie lipsita de prejudecati. Dar in acest fel nu se poate
ajunge mai departe de cateva notiuni adunate la un loc, pe
care le poti privi usor si comod. De aceea, noi putem ajunge
la aceste lamuriri importante tocmai prin intermediul lui
Goethe, privind in ansamblu diferitele faze ale vietii lui.

Eu am incercat, de exemplu, sa inteleg niste lucruri
foarte tarzii din conceptia lui Goethe prin faptul ca m-am
intors mereu la acel imn in proza intitulat ,Natura” [Nota
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53], pe care Goethe l-a scris la inceputul anilor ‘80 si in
care sunt continute, Intr-o stare nematurizata, conceptiile
de mai tarziu. Si am atras atentia adeseori, si mai demult,
asupra faptului ca Goethe, bdiatul de sapte ani, aduna
minerale, ia un pupitru pentru note muzicale de la tatal
sau, inalta pe el mineralele, asaza sus o mica lumanare si
celebreaza apoi un fel de serviciu divin, vrand sa Inalte
,marelui Zeu”, cel care actioneaza in sanul fenomenelor
naturii, o jertfa. Dimineata - ia ganditi-va, era un baiat de
sapte ani! - el capteaza o raza de Soare si o face sa treaca
printr-o lentila, ca sa-i aprinda mica luméanare. Ceea ce
aprinde el deasupra mineralelor este un foc natural. In
aceasta zace ascuns, intr-un mod copilaresc, tot ceea ce
actioneaza mai tarziu ca ecou, in conceptiile cele mai
mature. Il cunoastem pe Goethe numai daci suntem in
masurad sa-1 intelegem In mod just din totalitatea fiintei
sale. Si atunci, daca il intelegem asa, ajungem la ceva ce
Goethe a putut sa cultive doar putin, pe baza premiselor
existente In epoca sa, ajungem sa cultivam conceptiile
lumii spirituale Intr-un mod pe care il putem gasi conform
cu conceptia despre lume a lui Goethe. Fiindc3, ia ganditi-
va, nu putem face altfel, daca reflectam in mod goethean
asupra naturii, daca gandim cu adevarat in sensul teoriei
despre fenomenul originar si despre metamorfoza, decat sa
declansam in sufletul nostru, printr-o asemenea gandire,
niste forte care duc la perceperea vietii pe care o duce
omul dupa ce a trecut prin poarta mortii. Tocmai prin
perceptia goetheanda, indreptata spre natura purd, prin
perceperea pura a naturii, se pun bazele unei Invataturi
adevarate despre nemurire, ca ceva de la sine inteles.
Tocmai prin aceasta dobandim forta pentru acele
reprezentari diametral opuse de care avem nevoie pentru
ca suprasensibilul prin care omul traieste intre moarte si o
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noua nastere sa intre in perceptie imaginativa; dobandim
forta de a avea asemenea perceptii daca ne facem mai intai
privirea agera pentru ceea ce este natura pura, pentru ceea
ce, in natura, n-a fost stricat prin teorii si ipoteze.

Oamenii fac cele mai mari greseli crezand, in legatura
cu lumea exterioara, ca lucrurile trebuie sa se desfasoare
liniar si mereu in aceeasi directie. Cand cineva 1i vorbeste
unui om care intelege lucrurile despre monism, in sensul in
care fac foarte multi oameni ai epocii prezente cand
intemeiaza un monism abstract, asadar, cand unui om care
intelege lucrurile i se prezintd un asemenea monism
abstract, este ca si cum acolo ar sta un om la care sunt bine
dezvoltate partea dreapta si partea stanga si ar veni un
altul si i-ar spune: Dar asa ceva e gresit, acesta este un
dualism eronat, omul trebuie sa fie construit iIn mod
monist, e incorect ca el sa aiba o jumatate dreaptad, aici
lucrurile nu sunt asa cum trebuie.

Exact asa trebuie sa fie conceptia noastra despre
lume. Asa cum noi nu suntem construiti gresit pentru ca
avem doud maini si putem sprijini mana stanga de mana
dreaptd, nu e gresit nici sa ai doua conceptii despre lume
care se oglindesc una intr-alta si se lumineaza reciproc. Cel
care considera ca e gresit daca se cer doua conceptii despre
lume ar trebui sa spuna, de asemenea: Trebuie sa nascocim
niste miscari artificiale, pentru ca mana stanga si mana
dreapta sa nu lucreze atat de separat, iar piciorul stang si
cel drept sa nu umble separat prin lume, ci, in cele din
urma, printr-o mare cucerire, mana dreapta sa fie varata in
cea stanga, piciorul drept sa fie varat in cel stang, pentru ca
omul sa fie monist si sa-si poata duce asa mai departe
existenta!

Pentru cel care intelege lucrurile, pentru cel care are
in vedere realitatea si nu niste teorii abstracte incalcite,
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tendinta idealismului abstract, pe de o parte, a realismului
grosier, pe de alta parte, ca monism, este tot atit de
unilaterald pe cat de unilateral ar fi ceva ce poate fi
comparat cu situatia grotesca pe care am prezentat-o eu
adineaori. Si este cu adevarat in sensul conceptiei
goetheene despre lume ceea ce fac eu, chiar daca astazi
inca intr-un mod foarte contestat, cand atrag mereu
atentia, pe de o parte, asupra unui mod pur de a percepe
natura, nu asupra unuia Impanzit de ipoteze, ci asupra unei
perceptii care trdieste ca perceptie, care nu e ceva gandit,
la care gandirea e folositd numai pentru a face sa apara
perceptia, si, pe de alta parte, asupra unui mod de a
percepe spiritualul la care gandirea e folosita tot numai
pentru a face sa apara perceptia spiritului, care ne duce
apoi cu adevarat in regiunea unde trebuie sa-1 cautam pe
om cand el se afla de o parte a vietii sale, Intre moarte si o
noua nastere.

Cand le prezinti oamenilor o conceptie spiritual-
stiintifica despre lume, ei Inca mai gasesc astazi niste teorii
care suna logic, niste teorii inteligente, pentru a contesta
aceasta conceptie. Eu am spus adeseori: Oh, sunt foarte
usor de nascocit niste contestari ale stiintei spirituale. Am
facut o data la Praga incercarea [Nota 54] de a tine doua
conferinte pentru publicul larg, una dupa alta, una in care
am contestat stiinta spirituala si alta In care am sustinut-o,
un lucru pe care unii mil-au luat in nume de rau. Dar eu am
facut Incercarea de a tine o conferinta pentru combaterea
stiintei spirituale si alta pentru sustinerea ei. Stiinta
spirituala poate fi contestatd. Cum sa nu poata fi
contestata? Cel care crede ca stiinta spirituala nu poate fi
contestata se situeaza cam pe aceeasi pozitie ca unul care
spune sa nu se poate intepa in mana stanga cu un ac pe
care il tine in cea dreaptda. Asa ceva se poate face, fara
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indoiala, dar toate acestea nu Inseamna absolut nimic. Si
noi trebuie sa spunem: In interiorul acestor adversari, care
lucreaza cu niste teorii atat de logice in aparentd, zace, de
fapt, cu totul si cu totul altceva. Se vorbeste si de
inconstient si subconstient. Psihanalistii, dar si altii, inteleg
foarte gresit importanta pe care o are pentru om viata
sufleteasca inconstienta, viata spirituala. Am vorbit
adeseori aici despre acest lucru. Ei bine, psihanalistii
actuali vorbesc despre viata spirituala inconstienta la fel
cum vorbeste orbul despre culoare. Ei sunt impinsi spre ea
de imperativele stiintifice ale prezentului, dar au o stiint3,
cum am numit-o anul trecut la Ziirich [Nota 55] si aici, care
lucreaza cu mijloace insuficiente. Fiindca trebuie sa ai cu
adevarat capacitatea de a gasi Intotdeauna in mod just,
pentru ceea ce se petrece In constient, subconstientul
situat dedesubt.

. . credinta in limitele
constient temeiuri logice "
cunoasterii
. teama de lipsa de interes pentru
subconstient|| . . ..
spiritual spiritual

Vedeti dumneavoastra, lucrurile stau in asa fel Incat
noi putem spune: Aici e constienta - vezi schema - si sub
ea se afla subconstientul. Ei bine, cum stau lucrurile astazi?
Incepand cam din secolul al XVI-lea, se exerciti niste
influente ahrimanice foarte puternice asupra omului si
asupra intregii sale gandiri. Acest lucru isi are partea sa
buna si partea sa rea. Pentru stiintele naturii, acest lucru
are consecinta ca ea se formeaza intr-un mod ahrimanic
absolut precis. Goethe a opus acestei stiinte ahrimanice
stiinta sa, asa cum v-am caracterizat-o ieri. Dar in sufletul
uman nu se petrece nimic - puteti afla acest lucru din
conferintele pe care le-am tinut aici in urma cu opt zile -
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fara ca si in subconstient si se petreaci ceva. In timp ce se
dezvoltda forma actualda a gandirii despre naturd, In
subconstient se dezvolta doua sentimente cu totul speciale:
teama de spiritual si lipsa de interes pentru spiritual.
Astazi nu se poate dezvolta o stiintd despre natura in
sensul gandirii actuale, daca nu se creeaza o stiinta despre
naturad goetheana, fara ca, in acelasi timp, sa se dezvolte o
frica subconstienta fata de lumea spirituald si o lipsa de
interes subconstienta fata de lumea spirituala. Oamenii se
tem de spiritual. Aceasta este consecinta necesara a
impresiilor pe care le ofera astazi stiintele naturii. Dar o
fricd subconstienta despre care oamenii nu stiu nimic.
Aceasta frica subconstienta se imbrac3, si abia imbracata
cu tot soiul de panglicute si vesminte inselatoare 1i apare
omului in constientd. Caci ea se Imbraca in niste temeiuri
logice. Frica se transforma in temeiuri logice. Si cu aceste
temeiuri logice umbla omul prin lume. Cine patrunde
sensul acestor lucruri aude cum oamenii prezinta niste
temeiuri logice foarte inteligente, dar el stie, de asemenea,
ca jos, In subconstient, e Incuibata frica de spiritual, asa
cum ceea ce este necunoscut insufla Intotdeauna frica -
teama de apa a cainilor poate fi explicata in acelasi fel -, iar
lipsa de interes se arata in mod special in credinta ca daca
dezvoltam o cunoastere justa a naturii putem apuca
spiritul cu mainile. Fiindca eu I-as invita o data pe un om
care vrea sa cunoasca intr-un mod cu adevarat exhaustiv
sa spuna din ce fenomene pamantesti ale naturii poate sa
explice forma capului uman, fara a recurge la stiinta
spirituala. Explicarea naturalist-stiintifica purd, justa, a
capului uman, ne conduce inapoi, la ceea ce putem
cunoaste numai pe cale spiritual-stiintifica, asa cum am
spus. Daca nutrim interes pentru ceea ce exista in mod real
in natura umang, atunci ceva ne conduce, bineinteles, la
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spiritual. Numai lipsa de interes il poate deruta pe om in
asa masura Incat sa spuna ca in capul uman nimic nu face
trimitere la spirit! Ei bine, daca excludeti, in prima instant3,
tot ceea ce duce la spirit - daca nu acordati atentie
spiritului, daca va construiti, In prima instantd, ipoteze si
teorii goale -, ele zboara intr-o clipa si nu se mai vede
nimic cand le expunem, dupa ce mai Intii le-am preparat
frumusel! Naturalistul de astazi procedeaza in cea mai
mare parte ca unul care mai intdi curata cu grija pestele, in
asa fel incat sa nu mai aiba deloc solzi, si dupa aceea
sustine ca pestele nu are solzi. Tot asa, naturalistul de
astazi curata mai intdi din fenomene tot ceea ce face
trimitere la spirit, pentru ca el nu are niciun interes fata de
spirit. Dar el stie despre lipsa de interes la fel de putin ca
despre frica. De aceea, lipsa de interes poate imbraca niste
vesminte inzorzonate si amagitoare, si aceste vesminte
sunt credinta ci existd limitele cunoasterii. In constients,
omul vorbeste de existenta limitelor cunoasterii -
ignorabimus. Ceea ce spune un asemenea om este absolut
indiferent. Daca am vrea, am putea nascoci alte asocieri de
cuvinte pentru ceea ce a spus, de exemplu, Du Bois-
Reymond [Nota 56], in ultima sa conferinta despre limitele
cunoasterii naturii - ele ar fi exact la fel de valoroase,
pentru ca ceea ce vrea el este, de fapt, absolut indiferent.
Ceea ce vrea el a fost provocat de dezinteresul sau
subconstient fata de pestii curatati de solzi, care nu au solzi
- folosim acum doar o comparatie.

Vedeti, asadar, ca ar fi foarte folositor daca omenirea
actuala ar vrea sa se orienteze dupa notiunile spiritual-
stiintifice, pentru ca astfel s-ar putea ca in fata ochiului
sufletesc sa-i apara o cunoastere justa a naturii si o
cunoasterea justa a spiritului, macar sub forma de
reprezentdri. De ele are nevoie omenirea. Omenirea are
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nevoie de amandoua conceptiile. Astazi gasim deja foarte
des niste indicii pentru faptul ca omenirea are nevoie in
prezent de ceva nou in domeniul conceptiilor despre lume,
in domeniul cunoasterii lumii. Dar o frica subconstienta, un
dezinteres subconstient, actioneaza foarte puternic. Si de
aici rezulta astazi fenomenele care ies la lumina zilei pe
acest taram sub o forma atdt de ciudata. Un om care
trebuie luat In serios a rostit niste cuvinte ciudate intr-unul
din ultimele numere ale revistei ,Wissen und Leben”
(,Stiinta si viata”) [Nota 57], pe care trebuie sa le
examinam putin, daca vrem sa dobandim niste puncte de
sprijin pentru felul in care trebuie sa ne raportam la
gandirea si a acelor oameni care trebuie luati in serios, dar
care sunt atingsi in interiorul lor de frica si lipsa de interes
despre care am vorbit.

In cursul unui articol intitulat ,Chitul (Kitt)
international” se vorbeste in felul urmator:

,Printre cele mai mari dezamagiri din istoria lumii se
numara si faptul ca si aceasta putere spirituald” - puterea
spirituala a crestinismului - ,a dat gres in fata razboiului si
nu a ridicat niciun dig Impotriva valului de ura si
distrugere care s-a rostogolit asupra noastra. Ba chiar
tocmai In cadrul crestinismului au iesit la lumina zilei in
timpul dezbinarii dintre popoare niste fenomene deosebit
de urate, ca, de exemplu, teologia razboiului, cu incercarea
ei de a cobori pana si valorile absolute cele mai inalte in
relativitatea evenimentelor din viata lumii noastre. In
incercarea de a le rationaliza si transpune intr-o formula
oarecare, s-a ajuns pana la intentia de a justifica chiar si
ceea ce este Ingrozitor, raul radical, prin Dumnezeul etic al
iubirii, in loc sa se ramang, in fata prabusirii ingrozitoare a
iubirii si vietii, cu cea mai mare umilinta, la Deus
absconditus al lui Luther, la Dumnezeul ascuns, care apare
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si in fenomene In dinamica indiferenta din punct de vedere
etic a lumii. Prin transfigurarea etic-religioasa a razboiului
i-au fost atribuite «bunului Dumnezeu» niste scopuri care
arata teribil de asemanatoare cu scopurile detinatorilor
puterii si ai cabinetelor.”

Ei bine, cel ce urmadreste putin literatura
contemporanad va fi stiind ca aceasta afirmatie e foarte
adevarata, ca din toate partile i se atribuie lui Dumnezeu
intentiile detinatorilor puterii drept intentii divine, astfel
incat omul nostru caracterizeaza aici nu pe nedrept cateva
dintre fenomenele cel mai putin imbucuratoare ale epocii
prezente. El spune mai departe:

,91 nu numai atat. S-au ascutit si tensiunile dintre
Bisericile crestine. Opozitia istorica dintre luteranism si
Calvinism a fost dezgropata din nou. Anglicanii extremisti
s-au Indepartat de protestantismul de pe continent intr-o
asemenea masurd incat aproape cd nu mai vor sa-i
recunoasca apartenenta la crestinism. Ca sa nici nu mai
vorbim de sfarsirea legaturilor crestine internationale din
cadrul muncii misionare. Astfel incat idealul national
limitat al popoarelor pare sa fi repurtat biruinta asupra
idealului comunitar international al crestinismului.

Dar, acolo unde s-a petrecut asa ceva, crestinismul a
tradat Evanghelia. Iuda il tradeaza pe Christos. Fiindca
esenta crestinismului arata spre o comunitate umana vasta
si nu se poate manifesta decat in cadrul unei asemenea
comunitati.”

Ei bine, si asa mai departe. Da, omul spune destule
lucruri interesante, dar el nu ajunge sa se intrebe: Noi am
cultivat acest crestinism timp de aproape doua milenii.
Cum se face atunci ca, desi, conform cu esenta sa,
crestinismul ar exclude o stare cum este cea actuala, el nu a
exclus-o0? Nu ai spus nimic daca afirmi: Oamenii sunt niste
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crestini prosti si trebuie sa fie crestini mai buni, daca prin
aceasta intelegi ca ei trebuie sa devina niste crestini asa
cum au mai existat! As putea sa va prezint sute de afirmatii
care apar in prezent, facute de niste oameni care, de altfel,
trebuie luati absolut in serios, si din ele ati vedea ca deja ici
si colo apare un anumit impuls, chiar daca absolut
subconstient, care spune ca e necesar ceva de felul unei noi
conceptii despre lume. Dar in momentul in care acesti
oameni ar trebui sa ajunga cu adevarat la ceea ce este
necesar, la o conceptie despre lume spiritual-stiintifica, 1si
incetoseaza ei insisi notiunile si aceste notiuni se
transforma imediat n fricd si dezinteres. Ei se tem de
stiinta spirituala. Acest lucru poate fi dovedit foarte exact
la diferitele personalitati din afirmatiile lor si din viata lor.
Sau ei manifesta dezinteres. Spiritul lor nu pricepe, ei nu
sunt deloc in stare sa se adanceasca in asa ceva. Si atunci se
ajunge la contradictii atat de ciudate, pe care cititorul
actual, bineinteles, nu le vede, pentru ca astazi oamenii
citesc asa cum am descris eu ieri sau cu alte ocazii. Omul
care a scris articolul amintit, si care, dupa cum am spus, e
de luat cu totul in serios, justifica ceea ce a scris acolo. Dar,
vedeti dumneavoastra, el spune ca trebuie sa gasim din
nou ceva pentru ca, nu-i asa, crestinismul sa-si poata pune
in valoare importanta si eficacitatea sa internationala. Si
face tot felul de propuneri. El spune: De ce sa nu fie posibil
ca crestinismul sa cultive impulsurile internationale care
impiedica ura si distrugerea? - Si ajunge sa scrie si fraza
urmatoare:

Jnci in august 1914 Bisericile britanice libere i-au
scris profesorului Harnack [Nota 58]: «In afard de
popoarele de limba engleza, niciun popor nu e situat mai
sus in iubirea si admiratia noastra ca cel german. Noi
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datoram cu totii enorm de mult teologiei, filosofiei si
literaturii germane».”

Avem aici - spune el - un fenomen absolut
imbucurator, faptul ca teologii britanici le fac teologilor
germani un compliment dintre cele mai minunate. N-ar
putea fi asa In viitor?

Da, dar daca gandim realist, acest lucru a fost pus pe
hartie in august 1914, tocmai iIn momentul in care a
izbucnit distrugerea! Concluzia realista ar fi, asadar: cu
toate ca teologii britanici au pus pe héartie un asemenea
compliment, aceasta n-a putut contribui cu nimic pentru a
impiedica lucrarea distrugerii. Asadar, dumneavoastra
vedeti, In loc sa gandeasca de la stanga la dreapta, omul
nostru gandeste de la dreapta la stanga sau invers, dupa
cum sta chestiunea; pe cand gandul conform cu realitatea
spune: Trebuie sa cercetam ce nu e just, ce lipseste, cu
toate ca oamenii aceia si-au facut niste complimente atat
de frumoase. Dar el spune: Daca o sa facem tot asa cum am
facut In august 1914, atunci, fara indoiala, vom progresa.

Da, atunci o putem lua iarasi de la Inceput! Fiindca
asa ceva nu poate sa ajute, a dovedit-o realitatea! Asadar,
gandul just ar fi sa ne spunem: Probabil ca ceva nu e in
reguld! Crestinismul trebuie sa fi omis ceva. Ceea ce el a
omis e faptul ca nu se transpune in ceea ce cer impulsurile
epocii noastre. - Astfel, putem vedea ca oamenii isi dau
seama ca vechea conceptie despre lume a esuat. Dar ei nu
vor alta nouad, o vor iarasi pe cea veche, ca sa putem avea
inca o data un esec. Aceasta dorinta ramane, bineinteles, in
subconstientul lor. Ei vor, fireste, sa se intample ce e mai
bun, numai ca sunt prea comozi ca sa caute cu adevarat
ceea ce este necesar.

Acesta e lucrul care sta in fundal mereu, cand trebuie
sa vorbesti despre importanta goetheanismului pentru
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epoca noastra sau despre importanta a ceea ce, bineinteles,
e mai mare decat goetheanismul, despre importanta
intregii lumi spirituale si a cunoasterii ei. Nici aici nu e
nevoie sa fim critici. Nu e nevoie sa spunem cat de
fundamental rai sunt oamenii care nu fac ceea ce ar trebui
sa faca, ci ar trebui sa ne limitam la a intelege ce trebuie sa
se intample. Ar trebui sa ne indreptam privirile spre
aspectul pozitiv. Poate ca atunci ne vom spune: Da, numai
de n-ar sta atat de ingrozitor de putin in puterile mele, eu
pot face atat de putin. Eventual, se poate pune si
intrebarea: De fapt, ce sa faca omul de unul singur?
Asemenea Intrebari se pun adeseori, avand in substrat
ideea prezumtioasa ca in expunerile mele ar putea fi data o
retetd concreta pentru omul individual, reteta care, daca ar
fi data tuturor, ar deveni prin aceasta abstracta si si-ar
pierde continutul. Astazi, pentru foarte multi oameni se
pune doar problema ca ei sa inteleaga ca tocmai cei in a
caror mand de conducatori a fost investit extrem de mult,
pe un taram sau altul, gresesc infinit de mult, pentru ca
tocmai oamenii care conduc in prezent omenirea se ridica
impotriva a unor lucruri Impotriva carora nu ar avea voie
sa se supere. Si acest lucru e important, e important ca noi
sa nu fim rosi de un fals sentiment al autoritatii, sa nu
avem un respect urias, pentru ca nu verificam. Aceasta e
problema, noi nu trebuie sa cadem astazi, pur si simplu, in
plasa autoritatilor istorice, problema e tocmai aceasta, ca
noi trebuie sa fim atenti si vigilenti, sa ne formam o
judecata despre faptul ca pe cele mai diferite taramuri ale
vietii suntem adeseori purtati pe cai gresite de catre
persoanele ce conduc astazi lumea. Acest lucru nu se face,
adeseori, cu suficienta agerime si, mai ales, cu suficienta
luciditate. Fiindca oamenii ar trebui sa manifeste luciditate
fata de aceste lucruri, nu lipsa de luciditate. Acesta e un
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lucru de o importanta wuriasa, sa verificdam, in
subconstientul nostru, si sa vedem cat de mult mai avem
inca in noi insine dintr-o credinta gresita in autoritate, sa
ne dam seama, de asemenea, ca tocmai stiinta spiritualad ne
face sa ne eliberam cu adevarat de credinta in autoritate, sa
devenim cu adevarat oameni liberi, care judeca ei Insisi, cu
capul lor, daca se lasa patrunsi in mod viu de judecatile ei.
Oamenii cred ca lumea trebuie sa mearga in mod liniar
intr-o singura directie. Daca ne obisnuim sa privim natura
intr-un anumit mod naturalist-stiintific,c vom incerca sa
privim totul in mod naturalist-stiintific. Daca ne obisnuim
sa privim lumea conform unor teorii abstracte, in mod
idealist, cum se spune adeseori, vom incerca sa privim
totul in acest mod. Dar viata nu se desfasoara in acest mod
liniar, pe o singura directie, viata cere de la noi mobilitate,
o multitudine de forme ale gandirii, o varietate a gandirii.
Acesta e un lucru pe care ni-l putem insusi numai prin
practicarea stiintei spirituale, dar e un lucru imperios
necesar pentru a ne orienta in mod just in epoca prezenta.
Din acest motiv am vrut sa ma refer ceva mai detailat
la Goethe. Nu am dorit, propriu-zis, sa spun ceva deosebit
despre Goethe - acest lucru, dupa cum ati vazut, a rezultat
de la sine -, ci am vrut sa atrag atentia asupra catorva
adevaruri importante ale stiintei spirituale care pot fi
legate de ceea ce gasim, prelucrat In mod artistic de
Goethe, tocmai in scena care va fi prezentata acum. Multi
trec cu trufie peste Goethe, pentru ca nu-l gasesc stiintific,
asa cum nu pot gasi stiintifica nici stiinta spirituala. Dar
multora le-ar fi de folos daca ar vrea sa se adanceasca
putin tocmai intr-un asemenea spirit, intr-un asemenea
suflet cum e cel al lui Goethe, caci el ne duce departe de
credinta gresita, care este, de fapt, o superstitie, ca omul
inainteaza intotdeauna cu adevarat numai prin notiuni
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ferme, printr-o viata univoca. Acolo unde este evolutie,
acolo este si involutie, adica evolutia diametral opusa. Si
unde este involutie, este si evolutie. Daca va indreptati
privirea In mod pur spre fenomenele originare si spre
metamorfozele naturii si nu va deteriorati modul de a
percepe natura prin niste teorii care il Intuneca, atunci
acest mod de a privi natura nu se va dezvolta unilateral, ci
in suflet se va dezvolta si celdlalt mod de a percepe, cel
orientat spre spirit. Si, daca veti dezvolta cu adevarat acel
mod de perceptie care se orienteaza spre spiritual, nu veti
mai introduce teorii eronate in natura, ci veti avea
imboldul de a lasa natura sa se interpreteze singura, in
mod pur, in fenomenele ei materiale.

Tot asa stau lucrurile cand pe taramul stiintei
spirituale trebuie sa exprimam niste lucruri care dau de
gandit, cum a fost ieri, cand a trebuit sa va spun niste
lucruri despre problema Raului in legatura cu aparitia
forkiadelor, sau cand trebuie sa spunem ca in
subconstientul omului zac multe lucruri despre care el nu
stie nimic in constienta lui. Oamenii iti iau adeseori in
nume de rau cand le spui asa ceva, pentru ca nu te inteleg.
la ganditi-va numai cand cineva spune in mod obiectiv
despre acest fapt: Tu porti in subconstientul tau atatea si
atadtea lucruri -, atunci celdlalt gandeste: Acesta e
dusmanul meu; chiar dacd un asemenea gand ramane
inconstient, el gandeste: In subconstientul meu eu port tot
felul de intentii ascunse. La fel pot gandi si contemporanii
nostri: Antroposoful asta ne dojeneste, spune ca avem o
frica subconstienta si un dezinteres subconstient; de fapt,
el ne ponegreste. - Dar lumea nu e univoca si ferm
unilaterala. Eu nu spun doar ca oamenii au fin
subconstientul lor frica si dezinteres, ci mai spun: Voi aveti
in subconstientul vostru Intreaga lume spirituala; sesizati-
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o numai. Si ea este acolo, jos. Acesta e celalalt aspect. in
stiinta spirituald nu se face niciodata o afirmatie fara ca in
ea sa se implice o alta afirmatie. lar cel caruia eu ii spun: Tu
porti in tine o fricd subconstientd si un dezinteres
subconstient, ar trebui sa fie constient de faptul ca eu fi
spun, de asemenea: Ce-i drept, tu nu esti constient de frica
ta si de dezinteresul tau, tu le garnisesti cu tot soiul de
minciuni si cu credinta ta in faptul ca exista niste limite ale
cunoasterii, dar trebuie sa cuprinzi intreaga ta lume
subconstientd, numai sa vrei sa te cufunzi in lumea ta
subconstienta. Eu nu-i adresez doar cuvinte dojenitoare, ci
ii spun ceva bun despre lumea lui subconstienta. De aici
puteti vedea ca viata nu e unilaterald, si ca nici stiinta
spirituald nu o poate descrie iIn mod unilateral.

Asa se face ca vorbim, pe de o parte, asa cum trebuie
sa vorbim adesea. Daca suntem nevoiti sa le spunem
oamenilor ca repulsia, aversiunile, frica si dezinteresul le
sunt insuflate, noi trebuie sa le spunem, de asemenea: Voi
trebuie sa Invingeti anumite pericole, daca vreti sa ajungeti
la lumea spirituala, trebuie sa invingeti anumite lucruri
incomode. - Sigur, acesta este unul dintre aspecte, care
trebuie aratat. Dar, ia ganditi-va ce suma de sentimente
care dau fericire sufletului zace in faptul ca o conceptie
despre lume, conceptia spiritual-stiintifica, ne deschide
privirea pentru viata pe care o ducem aici, Iimpreuna cu alti
oameni, Intre nastere si moarte, ce sentimente care ne
umplu de fericire se deschid pentru lume daca stim ca noi
traim inca si mai intim legati cu cei care au trecut prin
poarta mortii. Si mai ganditi-va: cand oamenii vor intelege
in mod just aceasta idee despre faptul ca lumea are doua
laturi, cand ei vor vedea aceasta lume In mod just, in sensul
stiintei spirituale, ceea ce are de spus stiinta spirituala va
revarsa in suflete nu numai cerinta patrunderii incomode
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in lumea spirituald, ci va avea misiunea de a revarsa in
sufletele oamenilor extraordinar de multe sentimente
consolatoare, sentimente care umplu sufletul de fericire,
care vor lua in stapanire sufletul datorita faptului ca acest
suflet uman va deveni tot mai capabil de a trdi nu numai
impreuna cu cei care il inconjoara in lumea senzorialg, ci
impreuna cu toti oamenii cu care in viata fizica a innodat o
legatura de viata sau alta, de a trai impreuna cu ei dincolo
de poarta mortii. Putem pretinde oare, daca suntem
rezonabili, ca o stiinta care ne duce sufletele dincolo de
poarta mortii sa fie o stiinta comoda? Nu, daca avem minte
si suntem rezonabili nu putem pretinde asa ceva. Omenirea
va trebui sa mearga spre o anumita fericire a lumii tot pe o
cale incomoda. Pentru aceasta, ea va trebui sa se decida sa
caute o stiinta despre lumile spirituale.

X MISTERIILE DIN SAMOTHRACE ALE
CABIRILOR. TAINA DEVENIRII-OM

Dornach, 17 ianuarie 1919, dupa reprezentatia cu
»Noaptea clasica a Walpurgiei”

Cine se adanceste mai intim in fiinta lui Goethe si in
conceptia sa despre lume va vedea, in scena pe care o vom
prezenta acum si care incheie actul II din partea a doua a
lui Faust si constituie trecerea spre episodul cu intrarea lui
Faust in Grecia antica, cat de adanc a patruns Goethe cu
conceptia lui despre lume in spiritualul Universului si in
taina omului [Nota 59], in masura in care acest mister are
legatura cu patrunderea in spiritualul Universului. Ne este
ingaduit sa subliniem, pentru inceput ca, pe de o parte,
tocmai in legatura cu scenele cele mai importante din
partea a doua este valabil ceea ce a vrut Goethe sa exprime
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o data cand a spus ca a transpus in mod tainic multe lucruri
in partea a doua a lui Faust. In partea a doua a lui Faust a
fost transpusa multa intelepciune, in orice caz, o
intelepciune prelucrata cu o arta desavarsita. Dar, pe de
alta parte, totul este de asa natura incat, reprezentat pe
scend [Nota 60], poate sa ne farmece prin imaginile sale
nemijlocit senzoriale, concret-plastice.

Daca vrem sa gasim intelegere pentru aceasta opera a
lui Goethe trebuie sa avem mereu in fata ochilor cele doua
aspecte, in studierea partii a doua a lui Faust. Cine vrea sa-1
privesca pe Faust cu simturi naive - spune Goethe -, poate
avea bucurie, placere estetica, vazand succesiunea de
imagini; initiatul va putea vedea Insa niste mistere adanci
ale vietii. Ei bine, daca pornim de la imagini, avem aici
descrierea unei serbari maritime la care homunculus e dus
de Thales. Dar aceasta sarbatoare maritima contine tot
felul de lucruri transpuse tainic in ea. Aceasta serbare a
marii vrea sa prezinte, de fapt, puterile demonice care
locuiesc In mare, adica puterile spirituale. De ce recurge
Goethe in Faust la asemenea puteri demonice, asa cum i se
ofereau ele in lumea vechilor greci, cand vrea sa-l duca pe
Faust al sau, prin evolutia umana, spre modul cel mai Tnalt
al cunoasterii de sine si al perceperii de sine? Se poate
spune ca lui Goethe 1i era perfect limpede: omul nu poate
ajunge niciodata la perceperea reala a propriei sale fiinte
daca 1si cucereste numai cunoasterea bazata pe simturi si
pe intelectul legat de simturi. O cunoastere reala a omului
poate fi obtinuta numai pe baza unei perceptii spirituale
reale, astfel ca tot ceea ce cauta omul, drept cunoastere si
percepere a omului, prin intermediul lumii fizice
exterioare, spre care sunt indreptate simturile si intelectul
bazat pe simturi, nu este o cunoastere reald a omului.
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Goethe vrea sa sugereze acest lucru prin faptul ca il
introduce 1n opera sa pe homunculus.

Homunculus ia nastere pe baza a ceea ce i este
accesibil lui Wagner drept cunoastere a omului, cu niste
mijloace fizice atat de ideal concepute incat cunoasterea
obisnuitd a naturii le poate privi, fireste, cel mult drept tel,
fara a se putea gandi ca va putea realiza cu ele ceva, astazi
sau In viitorul Pamantului. Goethe prezinta ipoteza ca ar fi
posibil sa se produca un homunculus in retorta, adica, sa se
cunoasca legdtura dintre fortele naturii pana la un
asemenea grad de perfectiune incat sa se compuna un om,
din diferitele ingrediente, intr-un mod adecvat intelectului.
Dar 1n felul acesta nu rezultd un om, nici chiar daca ceea ce
poate realiza omul in lumea fizica e conceput la gradul
suprem de perfectiune, nu rezulta un om, un homo, ci doar
un homunculus! Asadar, acest homunculus este conceput
in sens dramatic nu altfel decat ca imagine pe care omul si-
o poate face despre sine insusi cu ajutorul intelectului sau
fizic, cu ajutorul cunoasterii sale pamantesti obisnuite.
Cum poate aceastd imagine, pe care omul si-o poate face,
care este un homunculus, sa prezinte o viziune adevarata
despre om? Cum se poate ajunge ca omul sa nu mai
ramand, in aceasta imagine, numai la homunculus, ci sa
inainteze pana la homo? Lui Goethe {i e clar faptul ca asa
ceva se poate realiza numai cu ajutorul cunostintelor care
pot fi dobandite de fiinta spiritual-sufleteasca a omului in
stare libera de trup.

Ei bine, Goethe incearca pe cele mai diferite cai sa se
apropie de sfera in care trebuie sa se transpuna omul daca
vrea sa-si cucereasca o cunoastere completd, adica o
cunoastere In stare libera de trup. Asadar, Goethe vrea sa
arate cu adevarat ca e posibil sa iesi din trup, sa dobandesti
niste cunostinte care spun ceva despre fiinta omului. Dar
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Goethe nu a fost, In niciun caz, una dintre personalitatile care
trateaza cu usurinta problemele cunoasterii. Goethe s-a
straduit o viata intreaga sa dea tot mai multa profunzime
sufletului sau. Fiindca lui 1i era clar ca, pe masura ce
imbatraneste, omul nu trdieste degeaba, ca si fortele de
cunoastere cresc si ca la batranete el poate sti mai mult decat
in tinerete. Si lui 1i era clar, de asemenea, cat de problematica
este situatia fiintei spiritual-sufletesti cand se afla in afara
trupului. De aceea, a Incercat In cele mai diferite moduri sa
aduca aproape de om, de Faust al sau, cunoasterea In imagini,
pe care noi 0 numim cunoastere imaginativa. Asa face el in
»,Noaptea romantica a Walpurgiei” din Faust I, si asa face, din
nou, in ,Noaptea clasica a Walpurgiei”, cand ia imaginatiunile
din epoca vechii Grecii, in care vrea sa-1 transpuna acum pe
Faust. S-ar putea spune cam asa: Goethe gandeste ca, atunci
cand omul iese afara din trup, pentru transformarea lui
homunculus in homo, In om, el are imaginatiuni, care la unul
arati intr-un fel, la altul altfel. - In viziunea vechilor greci
imaginatiunile mai erau inca de-asa natura incat se apropiau
intr-o anumitd masura de realitatea spirituala. Daca ne
aducem In fata sufletului lumea de demoni a vechilor greci,
putem vedea, examindand conceptia acestei lumi mitice
transmise prin traditie, ca prin clarvederea atavica dezvoltata
pana la un grad foarte inalt omul vedea cu adevarat natura
din al carei san izvoraste el Tnsusi cand se afla ca fiinta
spiritual-sufleteasca in afara trupului. Asadar, as putea spune:
Goethe, pentru ca nu vrea sa nascoceasca el insusi o lume
imaginativa, apeleaza la lumea vechilor greci pentru a putea
spune ca, orice ar inventa omul pe baza cunoasterii sale
obisnuite, el ramane un homunculus, noi trebuie sa
patrundem cu el In lumea imaginativa, inspirata, daca vrem
ca din el sa iasa un om. - Aceasta este, in prima instanta,
bineinteles, imaginea unui om.
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De ce alege Goethe tocmai serbarea maring, visul, as
putea spune, despre serbarea marina? Ca sa intelegem
sentimentele care il animau pe Goethe trebuie sa ne
transpunem in mod real In modul de a privi al vechilor
greci, in care s-a transpus Goethe insusi cand s-a apucat sa
descrie aceasta ,sarbatoare voioasa a marii”. Fiindca
trebuie sa ne fie clar ca pentru greci inca mai insemna ceva
cand omul parasea uscatul si se ducea In largul marii.

Grecul mai trdia in comuniune cu lumea exterioars,
asa cum au trait, In general, popoarele vechi. Asa cum in
sufletele popoarelor vechi se intampla ceva cand oamenii
paraseau terenurile plane, campiile, si urcau pe munte,
lucru pe care omul actual il traieste intr-un mod abstract,
prozaic, la fel, atunci cand omul parasea uscatul si pornea
cu corabia in largul marii In suflete se nasteau niste
sentimente puternice, grandioase. Sentimentul ca largul
marii desprinde fiinta spiritual-sufleteasca de trup il aveau
toti oamenii popoarelor mai vechi. Si de acest sentiment se
leaga unele lucruri.

Aduceti-va aminte, va rog, ce rol important il jucau in
diferitele reprezentari In imagini ale caii cunoasterii
coloanele lui Hercule din vechile mituri. Acolo se spune
intotdeauna: Dupa ce omul a urcat diferite trepte ale
cunoasterii, el iese cu corabia In largul marii trecand
printre Coloanele lui Hercule. Adic3, el iese in largul marii
libere, nemarginite, unde nu se mai simte in apropierea
coastelor. Astazi, acest lucru nu mai Inseamna aproape
nimic pentru om. Pentru vechiul grec, acest lucru insemna
ca el a pasit intr-o cu totul alta lume si el simtea, dupa ce
trecuse cu corabia de Coloanele lui Hercule, ca se elibera de
tot ceea ce ce-l tinea in legatura cu Pamantul, in special cu
fortele trupului sau. Plecarea pe mare, in largul marii, era
resimtita in vremurile vechi, cand oamenii mai percepeau
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viata cotidiana Intr-un mod spiritual-sufletesc, drept
eliberare de corporalitate.

Goethe nu a creat ca alti poetasi, ci a creat pe baza
unei capacitdti de a simti lumea, si cand vorbeste de un
lucru pe care il transpune in lumea greaca el se intoarce in
aceasta lume cu tot sufletul. Acesta e lucrul pe care iti vine
sa-l strigi necontenit catre oamenii care 1l citesc pe Goethe
ca pe oricare alt poet, care nu au niciun fel de simt al faptul
ca atunci cand il citesc pe Goethe sunt introdusi cu
adevarat intr-o alta lume.

Ei bine, la inceputul scenei, le vedem pe sirenele
ademenitoare. Ca imagine exterioard, Goethe ne infatiseaza
0 scend care ar putea fi luata si din viata de toate zilele.
Sirenele cele ademenitoare aduna de pe tarmul marii ce
gasesc acolo, pentru nereide si tritoni. Dar, vazute din alta
directie, sirenele ademenitoare sunt, totodata, nu doar
vocile fiintei interioare umane, ci si ale celei exterioare,
trepte ale lumii, pentru ca pe aceste trepte ale perceptiei
cele interioare si cele exterioare conflueaza, asa cum am
aratat adeseori. Acordurile, cantecele sirenelor fac ca
sufletul omului sa iasa din corporalitate si il transpun in
intinderile cosmosului spiritual-sufletesc.

Ei bine, sa examinam toate acestea Impreuna: mai
intai, Goethe face sa se desfasoare o serbare a marii. n al
doilea rand, serbarea marii are loc sub influenta Lunii,
noaptea. Totul e infatisat de Goethe 1n asa fel incat sa se
vada ca e vorba de o perceptie care se dobandeste
independent de trup, o perceptie pe care omul ar avea-o
daca ar deveni constient Intre adormire si trezire, in afara
trupului, si ar percepe imaginile acelei existente in care el
este transpus cand se afla in afara trupului. Si vedem cum,
in timp de Goethe vrea sa le dea satisfactie amatorilor de
banalitati - nu am spus deloc acest lucru in sens peiorativ -,
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aratand ca sirenele aduna bunurile pierdute de pe tarm
pentru nereidele si tritonii care flimanzesc dupa asemenea
bunuri, nereidele si tritonii sunt in drum spre Samothrace,
pentru a-i cduta pe cabiri si a-i aduce la serbarea marii.
Prin faptul ca in aceasta scena 1i face sa apara pe zeii
stravechiului sanctuar din Samothrace, Goethe sugereaza
cu adevarat ca aici vrea sa atinga unul dintre cele mai mari
mistere ale omului si ale lumilor. Ce trebuie sa se intample,
propriu-zis, pentru ca homunculus sa devina homo, pentru
ca perceperea lui homunculus sa devina perceperea lui
homo? Ce trebuie sa se intample aici?

Ei bine, ideea de homunculus, care e conceputa in
cadrul lumii senzoriale, trebuie luata din lumea senzoriala
si transpusa in lumea spiritual-sufleteasca in care omul se
afla intre adormire si trezire. Aici trebuie dus homunculus,
in lumea imaginilor in care traieste omul cand, liber de
trup, se afla impreuna cu acea existenta care este spiritual-
sufleteasca. In aceastd lume de imagini trebuie si fie dus
homunculus.

Cand isi formeaza, in prima instantd, cu ajutorul
perceptiei sale fizice obisnuite, imaginea despre
homunculus, omul trebuie sa o duca apoi in cealalta lume,
in lumea imaginativa, inspirativa etc. Abia din sanul acestei
lumi ideea abstractd de homunculus poate fi luata in
stapanire de fortele reale ale existentei, de fortele care nu
se apropie niciodatda de cunoasterea umana daca omul
ramane la simplul intelect bazat pe simturi. Totul devine
real daca iesim cu ideea de homunculus din trup si o
introducem in lumea spiritual-sufleteasca. Atunci lucrurile
devin serioase cu realitatea. Atunci trebuie sa ne apropiem
de acele forte care sunt, in ceea ce priveste aparitia omului,
devenirea omului, fortele reale.
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Dar cu aceasta Goethe arata ca avea o conceptie
profunda si plind de sens despre cabiri si Samothrace, ca
avea un simt pentru faptul ca in Antichitatea straveche
acesti cabiri erau venerati, drept pazitorii fortelor care au
legatura cu devenirea-om, cu geneza umand. Asadar,
Goethe atinge niste adevaruri supreme cand cheama din
vremea clarvederii atavice imaginile acelor forte divine
care au legatura cu devenirea-om.

Conceptia greaca facea trimitere ea insasi la niste
lucruri foarte vechi, atunci cand vorbea despre Misteriile
din Samothrace [Nota 61]. Si ne este ingaduit sa spunem:
In raport cu tot ceea ce aveau grecii, drept reprezentiri
variate despre zei si drept reprezentari despre legatura
dintre om si acesti zei, reprezentarile despre zeii din
Samothrace, reprezentdrile despre cabiri strabateau totul.
Si vechiul grec era convins ca prin ceea ce intrase in
constienta greaca drept mostenire lasata de Misteriile din
Samothrace lui i se transmitea o reprezentare, o idee
despre nemurirea omului. Vechiul grec gandea ca el
datoreaza ideea despre nemurirea omului, adica ideea ca
omul face parte din universul spiritual-sufletesc, influentei
exercitate de Misteriile cabirilor din Samothrace.

Asadar, Goethe vrea, totodata, sa spuna: Poate ca
ideea abstracta de om, intruchipata in homunculus, se
intalneste cu fortele reale ale devenirii umane atunci cand,
in starea libera de trup, sunt percepute impulsurile pe care
grecul si le imagina legate de cabirii sai din Samothrace. -
Faptul c3, in sfarsit, In constienta greaca a existat ceva care
a putut sa redevina atat de viu in sufletul lui Goethe tocmai
acolo unde el atingea un mister dintre cele mai adanci,
acest lucru se poate vedea din faptul ca - si din multe altele
- grecii 1si spuneau: Filip al Macedoniei a gasit-o pe
Olimpia cu ocazia contemplarii Misteriilor din Samothrace.
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- Si in constienta greaca trdia gandul ca odinioara marele
Alexandru a hotarat sa coboare la aceasta pereche de
parinti, in lumea pamanteascd, atunci cand Filip al
Macedoniei si Olimpia s-au gasit, suflet langa suflet, in fata
zeilor cabiri. Trebuie sa ne apropiem de asemenea
reprezentari, daca vrem sa ni se trezeasca in suflet intregul
fior pe care vechiul grec il simtea in mod real si pe care
Goethe l-a perceput, mult dupa aceea, cand era vorba de
cabiri.

Priviti din punct de vedere exterior, ei sunt tot niste
simpli zei ai marii. Insula Samothrace era bantuita - grecii
o stiau -, In niste vremuri nu chiar atat de stravechi, de
furtunile cele mai ingrozitoare, cu caracter de cutremur,
care o zguduiau, o rascoleau intr-un mod cu totul
inspdimantator, astfel incat acest lucru mai era pentru
vechii greci un fel de amintire istorica. lar in paduri, care
pe atunci erau dese, de pe insula Samothrace, era adapostit
misterul cabirilor. Sub diferitele nume pe care le poarta
cabirii, se numara si acelea prin care unul dintre cabiri e
numit Axieros, un al doilea Axiokersos si un al treilea
Axiokersa, iar un al patrulea Kadmilos. Si atunci omul avea
un fel de sentiment vag, care i spunea ca mai existau un al
cincilea, un al saselea si un al saptelea. Dar, in esenta,
privirea spirituala a oamenilor era indreptata spre primii
trei cabiri. La vechile reprezentari despre cabiri era vorba
cu adevarat de taina devenirii-om. Si, propriu-zis, cel care
era initiat in Misteriile sfinte din Samothrace trebuia sa
ajunga sa perceapa urmatorul lucru: Ce corespunde in
lumea spirituala, privind lucrurile din punct de vedere
spiritual, procesului care are loc aici, pe Pamant, cand
pentru un suflet in curs de a se incarna ia nastere omul,
cand omul apare 1n sirul generatiilor? Trebuia sa perceapa

238



in lumea spirituald, as spune, corespondentul spiritual al
procesului nasterii umane.

Prin aceasta conceptie, Goethe credea ca va putea sa-1
transforme pe homunculus in homo, ca idee. Dar in acest
mod de a vedea lucrurile urma sa fie introdus si initiatul
Misteriilor din Samothrace. Ei bine, dar noi nu putem
vedea omul cu adevarat in esenta sa dacad ni-l imaginam
inchis Intre limitele pielii sale, daca cddem prada parerii
amagitoare ca are de-a face cu omul numai ceea ce sta in
fata noastra sub forma fizica exterioara atunci cand privim
un om cu ochii. Cine vrea sa cunoasca in mod real un om
trebuie sa treaca dincolo de ceea ce este inchis intre
limitele pielii umane si sa priveasca fiinta umana ca fiind
raspandita in intreg Universul. El trebuie sa aiba cu
adevarat in vedere ceea ce se prelungeste spiritual in afara
limitelor date de piele.

De acest imbold al grecilor de a vedea fiinta umana in
afara limitelor pielii sale se legau tot felul de reprezentari
cu zei. Dar toate aceste reprezentdri aveau o latura
exoterica si una esotericd. Latura exoterica a devenirii
umane, dar In legatura cu intreaga devenire a naturii,
asadar, a misterului devenirii umane impreuna cu misterul
devenirii naturii, toate aceste reprezentari erau trezite
cand vechiul grec vorbea de Demeter, mai tarziu de Ceres,
Kersa. Latura esoterica a lui Ceres, a lui Demeter, a lumii
devenirii erau, intr-un anumit sens, cabirii. Dar trebuie sa-1
privim pe om in mod just daca vrem sa intelegem misterul
sau.

A-1 privi pe om asa cum e Infatisarea lui aici, in lumea
fizica, ar insemna, de fapt, sa ne inselam asupra sa. Fiindca
omul s-a format din unirea unei trinitati. Si, la fel cum
atunci cand trei lumini isi proiecteaza stralucirea spre un
punct, spre un cerc, daca vreti, si noi vedem confluenta
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celor trei lumini, dar nu vrem sa vedem cum una, sa
spunem, cea galbend, cealalta, albastra si o a treia,
rosiatica, conflueaza si da singura luming, daca nu vrem sa
percepem acest acord, la fel cum putem crede ca ceea ce ia
nastere drept amestec a trei lumini este o unitate, tot asa
ne Inselam cand consideram ca amestecul pe care il avem
in fata noastra drept omul inchis intre limitele pielii sale
este o unitate. Nu este o unitate. Si nu vom ajunge niciodata
sa intelegem misterul omului daca socotim ca el e o
unitate. Acum oamenii nu sunt constienti de faptul ca
aceasta nu este o unitate. Dar cand clarvederea atavica
aprindea cunoasterea omului, oamenii erau constienti de
acest lucru. Si astfel, initiatii din Samothrace il concepeau
pe om format din ceea ce se afla la mijloc: Axieros, si din
ceea ce sunt extremele: Axiokersos si Axiokersa, ale caror
forte se uneau cu forta lui Axieros. S-ar putea spune: Sunt
trei - Axieros, Axiokersos, Axiokersa. Aceste trei forte se
unesc, formeaza o unitate. Realitatea mai inalta e trinitatea.
Dar unitatea ia nastere din trinitate. Aceasta paseste in fata
ochiului uman.

S-ar putea spune si asa: Initiatul din Samothrace
ajungea sa-1 cunoasca pe om asa cum statea el in fata sa in
perceptia senzoriala, si lui i se spunea: Tu trebuie sa
elimini din acest om doua extreme; Axiokersa, Axiokersos,
ei doar isi proiecteaza lumina in el. Tu poti sa-l retii,
eventual, pe Axieros. Asa ca lucrurile ar putea fi descrise si
in sensul ca, dintre cei trei, Axieros reprezinta starea de
mijloc a omului, iar ceilalti, cei doi invizibili, doar
proiecteaza lumini asupra lui.

Asadar, cei din Misteriile din Samothrace si-I
reprezentau pe om drept trinitate. Goethe se intreba:
Putem oare sa-1 transformam, in idee, pe homunculus cel
abstract in omul complet, daca ne sprijinim pe ceea ce in
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Misteriile din Samothrace era privit drept o taina a omului
insusi, drept trinitate? El isi spunea: Putem ajunge la
aceasta trinitate numai daca, potrivit perceptiei, iesim din
trup cu fiinta spiritual-sufleteasca. - Asa Isi spunea el.

Dar noi trebuie sa subliniem mereu ca Goethe se afla
intr-un stadiu incipient cu perceptia spirituala. Tocmai
acest lucru e minunat la goetheanism, faptul ca, dupa cum
am spus recent, ni-1 reprezentam in mod just numai daca
ni-1 imaginam in sensul ca el duce pe culmi tot mai Tnalte si
mai Tnalte, ca la Goethe avem, pur si simplu, teoria
metamorfozei de la o frunza la alta, de la frunza verde a
coroanei la petala colorata etc., sau teoria despre vertebra
dorsala pana la oasele craniene, dar ca aceasta taina duce
de la o incarnare la alta, de la o viata pamanteasca la alta
viata pamanteascd, daca intelegem In mod just acest lucru,
asa cum vi l-am explicat adeseori. De aceea, ramanand cu
totul in cadrul conceptiei goetheene despre lume, putem
spune: Oare cum ar putea fi transpus astazi intr-o imagine
pentru epoca prezenta Misteriul din Samothrace? -
Misteriul din Samothrace este, ca atare, cu transpunerea
tainei omului in imaginea cabirilor, absolut in acord cu
vechea conceptie despre lume bazata pe clarvederea
atavica, dar continutul de cunoastere care traieste intr-o
epoca oarecare din viata omenirii poate fi dus, continuat in
mod indreptatit, el trebuie transformat. Nu este Indreptatit
sa vrem sa ne Intoarcem, pur si simplu, la vechile conceptii,
care au existat pentru cu totul alte epoci din viata omenirii;
aceste conceptii trebuie transformate. Misteriul din
Samothrace are, bineinteles, doar o valoare istorica. Astazi
am spune [Nota 62]: Noi il prezentam, asa cum sta in
mijloc, pe Reprezentantul Omenirii, pe Axieros, aratam ca
Reprezentantul Omenirii e Inconjurat de Axiokersa, ca
Axiokersos trebuie pus astdazi din nou in legatura cu
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domeniul pamantesc, si avem: Reprezentantul Omenirii,
Lucifer, Ahriman. Avem aici forma transformata a sfantului
Misteriu din Samothrace, asa cum se potriveste acesta
pentru epoca actuala si pentru cea viitoare.

Am putea spune: Daca Goethe ar veni astazi printre
noi si ar vrea sa spund, cu ceea ce omenirea si-a putut
cuceri Intre timp, ce 1l transforma pe homunculus al sau in
homo, el ar arata spre Reprezentantul Omenirii inconjurat
de Lucifer si Ahriman si in lupta cu ei. Numai ca eu va rog
sa nu considerati lucrurile In mod abstract si sa nu folositi
cumva metoda preferata in zilele noastre, de a lua aceste
lucruri drept simboluri, de a Incerca sa le rezolvati apeland
la cateva notiuni abstracte. Cu cat veti simti mai mult ca si
in infatisarea Reprezentantului Omenirii in legatura cu
fiecare linie a lui Lucifer si Ahriman zace ascunsa o
intreaga lume despre taina omului, cu atat veti renega mai
mult trufia omului modern, trufia neintemeiata, puerila,
mandria sa de a avea notiunile abstracte din cadrul
stiintelor naturii, si cu cat va veti largi mai mult sufletul,
facand din el o lume in vederea acestei imagini a tainei
omului, cu atdt mai mult va veti apropia de taina omului.

Astazi stiinta spirituala are adversari de toate felurile.
Dar unul dintre adversarii ei cei mai puternici este dorul
omului dupa abstractiune, dorul omului de a alipi totul la
un loc cu ajutorul catorva notiuni. Goetheanismul este si
din punctul de vedere al simtirii exact contrarul acestei
aberatii moderne, de a voi sa alipesti toate la un loc cu
ajutorul catorva notiuni. In aceastd privintd facem
experiente deosebite. Oamenii ajung mai Intai, din cele mai
diferite motive, in sanul unei miscari spiritual-stiintifice.
Sunt multi aceia care Incep apoi sa vrea sa abstractizeze, pe
cat posibil, totul. Omul are sapte principii - am avut o data
ocazia sa aud cum cineva l-a explicat intr-un mod
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infiorator, absolut Infiorator, pe Hamlet, transformand
unul dintre principii in Buddhi, celdlalt in Manas etc. Asa
ceva e mult mai rau decat intregul materialism exterior.
Toate aceste explicatii abstracte, aceasta simbolizare de
naturd abstracta, este mult mai rea, vazuta din punct de
vedere interior, decat orice materialism exterior. Dar, in
orice caz, noi vedem ca Goethe vrea sa duca, In prima
instantd, ideea de homunculus spre omenescul cel mai
inalt, prin faptul ca arata cum nereidele si tritonii sunt in
drum spre Samothrace pentru a-i aduce pe sfintii cabiri.

Si asa se face ca in fata cabirilor va trebui sa simtim
ceea ce tocmai unele popoare stravechi-originare simteau
in fata zeitatilor lor. Aceste zeitati ale popoarelor originare
le par primitive oamenilor actuali: niste idoli. Aceste
imagini de zei ai popoarelor originare 1i apar omului actual
drept idoli, pentru ca omul actual nu are nicio intelegere
pentru ceea ce izvoraste din fortele elementare. Omul
actual nu se ridica nici macar in arta la ceva cu adevarat
creator. El se tine de model, sau judeca un lucru care ii e
infatisat In artd, spundnd: Seamana? - Da, auzim adesea, in
fata unei oarecare imagini, chiar o obiectie de felul acesta:
Nu e ceva natural - pentru ca astazi oamenii au un simt
artistic foarte redus. Cel care vrea sa inainteze pana la
intelegerea vechilor imagini de zei, care arata poate
grotesc, trebuie sa incerce sa-si faca o reprezentare despre
entitatile care tin de lumea a treia elementara, din care
izvoraste lumea noastra, cu produsele ei minerale, pe de o
parte, iar, pe de alta parte, cu produsele ei organice.

Dumneavoastra stiti: scena Incepe cu momentul in
care nereidele si tritonii sunt in drum spre Samothrace,
pentru a-i aduce pe cabiri, prin care homunculus urmeaza
si fie transpus in procesul devenirii-om. Intre timp, pe
cand nereidele si tritonii sunt in drum spre Samothrace,
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Thales, care urmeaza sa-l conduca pe homunculus spre
procesul devenirii-om, pleaca spre Nereu, batranul spirit al
marii. Thales, vechiul filosof al naturii, este acela pe care
homunculus l-a cdutat mai intii. Ei bine, Goethe nu este
nici mistic, in sensul rau al cuvantului, nici un simplu
filosof al naturii, cAnd e vorba sa gaseasca realitatea. De
aceea, Thales insusi nu poate sa-1 ajute pe homunculus sa
devina homo. Goethe admira foarte mult conceptia despre
lume a lui Thales, dar el nu-i atribuie lui Thales capacitatea,
puterea, de a-1 sfitui pe homunculus, spunandu-i cum
poate el sa devina om, un om adevarat. Aici trebuie sa te
duci la o putere demonica - in afara trupului - la batranul
Nereus. Goethe face sa se apropie de homunculus cele mai
diferite puteri demonice. Ce fel de putere este, de fapt,
Nereus? Vedem acest lucru din felul in care vorbeste acest
mosneag al marii in drama lui Goethe. Am putea spune:
Nereus este, Intr-un anumit sens, locuitorul, In orice caz
intelept, profetic, dar cam filistin, al lumii spirituale situate
in imediata apropiere a omului, al lumii in care omul
patrunde cand iese afara din trupul sau. - Sa stie el oare
ceva despre felul in care homunculus poate deveni om? Ei
bine, vedeti dumneavoastra, Nereus are minte, el are o
minte care merge pana la darul clarvederii; ce-i drept, el
manuieste nemaipomenit de bine aceasta minte, dar, prin
felul cum o manuieste, nu se poate apropia cu ea de
interiorul omului. De aceea, el simte ca oamenii nu-I
asculta, ca ei nu-i asculta sfatul. S-ar putea spune ca nu are
acces la sufletul omului. El i-a sfatuit in trecut pe oameni, i-
a sfatuit sa renunte la diferite lucruri, l-a prevenit
odinioara pe Paris sa nu aduca intreaga nenorocire asupra
[lionului. Dar n-a ajutat la nimic. Nereus are, asadar, pur si
simplu, mintea umana, pe care oamenii au dezvoltat-o intr-
o masura foarte mica, adica, vreau sa spun, are aceasta
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minte intr-un grad foarte inalt, pe planul fizic, el, Nereus, a
dus-o pe culmile cele mai inalte, pentru ca ea nu e limitata
deloc la un corp fizic. Dar aceasta minte nu poate ajuta cu
adevadrat ca homunculus sa devind homo. Ceea ce are de
spus Nereus nu e suficient pentru asa ceva, prin ceea ce
spune el nu se castigd nimic pentru misiunea lui
homunculus.

Dar Nereus spune c3, In timp ce nu vrea sa se ocupe
de homunculus si sa-l sfatuiasca cum sa devina om, le
asteapta pe fiicele sale, pe doride, si In special pe cea mai
aleasa dintre ele, pe Galateea, care este chemata astazi la
sarbatoarea marii si pe care tatal ei o asteapta. Galateea: o
imaginatiune dintre cele mai grandioase.

A vedea legaturile din lume, acesta este esentialul. Si
nu e usor deloc sa vorbesti despre acest aspect, pentru ca
sufletul actual are dorinta de a abstractiza totul. Cel care se
adanceste in aceste lucruri afla cate ceva. Desigur, exista
oameni plini de bunavointd, care spun ca ei cred in spirit.
Nu e rau daca oamenii macar cred in spirit. Dar nu asa stau
lucrurile daca cercetezi mai indeaproape si il intrebi pe om
cu mana pe inima: Ce va reprezentati voi prin spiritul in
care credeti? Ce este spiritul? Nu-i asa, spiritistii renunta sa
afle ceva despre spirit, Inchipuindu-si tot soiul de lucruri
nespirituale. Spiritismul e teoria cea mai materialista din
cate pot sa existe. Anumite suflete cu o dispozitie mai
subtila vorbesc, ce-i drept, de spirit, dar ce au ei, propriu-
zis, in cap, cand vorbesc de spirit? Acesta este motivul
pentru care niste suflete sceptice, cu adevarat moderne,
prefera sa renunte la spirit - eu vreau sa spun, fireste, doar
in gandurile lor - in favoarea a ceea ce se poate sti in
sensul modern al cuvantului. Cititi articolul ,Spirit” din
dictionarul de filosofie intocmit de Fritz Mauthner, si veti
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ajunge sa aveti, probabil, niste stari ale corpului care nu
sunt stdri ale capului.

Toatd aceastda vorbarie abstractd, chiar daca e o
vorbarie despre spirit, ar trebui depasita tocmai in cadrul
unei stiinte spirituale adevarate. Urmariti felul in care se
vorbeste in cursul lucradrilor noastre spiritual-stiintifice,
intr-un mod ascendent. Se abordeaza tot ceea ce poate sa
ducg, treptat, In lumea spirituald. Nu se rostesc doar niste
cuvinte, ci e folositd o metoda comparativa. Ganditi-va la
faptul ca prin felul in care e prezentata aici stiinta
spirituald ajungem sa intelegem ca omul parcurge un drum
al vietii, aici, In corp fizic. Cititi, de exemplu, expunerile de
sinteza [Nota 63] din ultimul numar al revistei ,Das Reich”.
Acolo se sugereaza in ce fel si prin ce forte se aseamana
omul, cand e copil foarte mic, cel mai mult cu lumea
materiala, ca, pe la mijlocul vietii, ia 0 natura predominant
sufleteascd, dar ca devine apoi spiritual - numai ca
adeseori nu sesizeaza acest spirit, pentru ca nu se
pregadteste sa-l poata percepe -, pe masura ce trupul
decade, pe masura ce trupul se usuca si se sclerozeaza,
atunci spiritul este liber si cand omul e in stare de veghe.
Numai ca omul devine constient foarte rar de ceea ce ar
putea trdi cand imbatraneste avand o anumita inzestrare,
vreau sa spun, avand o anumita inzestrare spirituald, cand
nu doar se ruineaza, pur si simplu, In ceea ce priveste
trupul, ci traieste sufletul care intinereste, care intinereste
in directia spiritului.

Acest lucru ne arata ca putem observa, fireste, ca nu
putem vedea spiritul In mosneag sau in femeia foarte
batrana, ca el este invizibil. Vedem trupul degenerand, nu
vedem spiritul, care devine tanar si proaspat; vedem
ridurile si obrajii buhaiti si nu vedem obrajorii de copil ai
spiritului, care se formeaza atunci; ei sunt suprasensibili.
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Dar madcar se atrage atentia unde putem gasi spiritul aici,
in lumea in care ne petrecem viata obisnuita. Si daca
spunem apoi ca intreaga natura e patrunsa de spirit, noi
cerem, propriu-zis, ca oamenii sa-si reprezinte ca afar3, in
naturd, unde mineralele, plantele, reveleaza lumea
exterioard, traieste ceva din aceeasi forta in directia careia
crestem in timp ce devenim un mosneag sau o batrana.
Vedeti dumneavoastra, acest lucru este exprimat aici in
mod sugestiv. Daca spunem in mod panteist: Acolo, afar3,
se afla spiritul - nu am spus absolut nimic, pentru ca aici
spiritul ramane doar un cuvant. Dar daca atragem atentia -
nu in mod abstract, ci cu diferitele circumscrieri necesare
in acest sens - asupra fortei care devine tot mai mare in
tine, pe masura ce imbatranesti, drept cea mai intima, cea
mai agera forta a naturii, atunci spunem ceva. A pune o
asemenea forta alaturi de cealalta si a arata unde se afla
una dintre forte si unde se afla cealaltd, in aceasta consta
esentialul. Si astfel, daca ne indreptam privirea spre acele
impulsuri de forta care traiesc in intregul context dintre
conceptie, trecand prin viata embrionara, pana la nastere,
cand aici, pe Pamant, ia nastere un om fizic, ne putem
reprezenta aceste lucruri. Omul de stiinta arid, care ar
putea fi numit mai bine un om care se furiseaza prin
natura, se opreste la aceasta forta, pe care o analizeaza in
toate felurile, dar o cerceteaza in felul lui; el se opreste aici.
Dar cel care este in stare sa-si formeze o privire spiritual-
stiintifica de ansamblu asupra lumii, acela stie ca acea forta
exista si In alte locuri. Exact aceeasi forta, numai ca
actioneaza mai rapid, se face simtita cand va treziti
dimineata, exact aceeasi forta care duce de la conceptie,
trecand prin viata embrionard, duce la nastere, diluata,
intr-un anumit sens, se face simtita cand de la starea de
somn treceti la starea de trezire - este exact aceeasi forta.
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Dar aceasta forta nu este doar in dumneavoastrd, in
interiorul dumneavoastra, ci este raspandita peste intreaga
lume cosmica exterioara, traieste pretutindeni in lucruri si
procese.

Aceasta fortd este fiica ratiunii cosmice. Daca vrem sa
caracterizam aceste lucruri, trebuie sa atingem unele
aspecte foarte neobisnuite astazi. Ce face, propriu-zis, omul
de stiinta actual, cand vrea sa se apropie de misterul fizic al
incoltirii, al germinarii? El face observatii la microscop,
cerceteaza la microscop ca sa vada cum e germenele,
ovulul nefecundat, fecundat etc. El habar nu are ca ceea ce
observa in mic, la microscop, se gaseste In permanenta in
fata lui In macrocosmos. Exact acelasi proces, de exemplu,
care are loc in corpul mamei inainte de zamislire, in timpul
conceptiei, dupa conceptie, apoi In viata embrionara, exact
acelasi proces are loc in plan macrocosmic in timp ce
planta, ca samantd, e cufundata in pamant, iar pamantul
face sa iasa afara germenele plantei. Caldura utering,
caldura din uter, este exact acelasi lucru care este Soarele
de afara pentru iIntreaga vegetatie a lumii. Este foarte
important sa poti admite ca ce vede In mic omul din fata
microscopului poate fi vazut In permanenta in plan
macrocosmic, afara, in lume. Cand ne plimbam prin lumea
vegetala in devenire, noi ne plimbam, de fapt, prin uterul
cosmic. Intr-un cuvant, forta care sta la baza devenirii
omului se afla afara, in lumea macrocosmica, ea strabate cu
valurile si urzirea ei intreaga lume macrocosmica. Daca va
reprezentati aceasta fortd, aceasta forta sfanta a devenirii
omului, in corespondentul sau spiritual, daca v-o
reprezentati personificatd, perceputa afara, In exteriorul
corpului uman, drept ceva spiritual-sufletesc, o aveti pe
Galateea, inrudita cu tot ceea ce tine de ea, cu surorile ei,
doridele. Prin aceste imaginatiuni suntem condusi in
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interiorul unei lumi misterioase, dar cu totul si cu totul
reale. E una dintre scenele cele mai profunde pe care le-a
scris Goethe. Si el era constient de faptul ca la varsta cea
mai inaintatd poti avea o presimtire despre aceste taine
profunde ale naturii.

Este extraordinar de important sa ne aducem in fata
sufletului acest lucru [Nota 64]: Goethe si-a inceput drama
Faust ca adolescent, si cu putin timp fnainte de a muri el
scrie scene cum sunt cele pe care vi le prezentam noi acum.
Pe parcursul a 60 de ani el s-a straduit sa gaseasca
posibilitatea de a modela in forma artistici ceea ce
concepuse in tineretea cea mai frageda. El atrage spre
aceasta tema totul, pentru ca vrea sa inalte ideea de
homunculus la ideea de homo, el atrage totul, pentru ca
vrea sa descrie misterul devenirii-om in afara corpului. El
atrage misterul cabirilor, atrage misterul devenirii-om, asa
cum se oglindeste el in imaginea Galateei. Si Goethe stie ca
realitatea este atat de cuprinzatoare si profunda, incat
imaginatiunile la care se poate ajunge, care pot fi trezite
prin impulsurile cabirilor, prin impulsul Galateei, trec,
totusi, In fuga pe langa ea, ca misterul e mult mai mare, mai
vast decat ceea ce poate fi retinut din el 1n felul acesta.

Goethe insusi a incercat cu adevarat tot ce era posibil
pentru a se apropia in mod viu de misterul vietii. El a creat
teoria metamorfozei, prin care urmareste diferitele forme
existente In naturg, felul cum o forma se creeaza din alta.
Nu avem voie sda ne reprezentam in sens abstract nici
teoria goetheana a metamorfozei. Faptul ca nu avem voie s-
o facem, acest lucru ni-1 arata Goethe, care se apropie cu
aceasta teorie a metamorfozei, ce poate fi conceputa numai
printr-o contemplare libera de trup, de ceea ce era simtit in
mod atavic in vechiul mit al lui Proteus. Poate ca prin
Proteus, care in propria sa devenire ia diferite forme -
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dumneavoastra stiti ca Goethe 1l aduce pe scend, sau noi il
infatisam pe scena drept broasca testoasa, drept om, drept
delfin: aceste forme stau una langa alta, apar una dupa alta
- poate ca prin ceea ce trdieste Proteus vom afla de la el
cum este posibil ca homunculus sa devina un homo.

Dar Goethe simtea caracterul incad limitat al teoriei
metamorfozei. Ei bine, credeti ca un om atat de temeinic,
un om al cunoasterii atat de profund ca Goethe nu a simtit
ce decurgea pentru el din acest fapt: daca ai teoria
metamorfozei, poti urmari o frunza dupa alta, pana la
petald, felul cum ele se transforma, poti urmari, de
asemenea, vertebra dorsalg, felul cum ea se transforma in
os al capului, in os cranian. Dar Goethe - cel care s-a ocupat
temeinic de conceptia proprie a lui Goethe, acela stie acest
lucru, stie cum cautd si se straduieste Goethe in acest
domeniu - stia [Nota 65]: Aici nu pot merge mai departe. El
simtea: Aici mai exista si altceva. Noi stim ce mai exista!
Capul omului actual este metamorfoza corpului din
incarnarea sa trecutd, din viata sa pamanteasca trecuta.
Restul corpului uman din viata actuala devine cap in
urmatoarea viatd pamanteasca. Avem aici metamorfoza,
incununarea metamorfozei pentru viata umand. Goethe
simtea ca facuse un inceput important prin ideea proteica a
metamorfozei, dar el simtea ca aceasta trebuie dezvoltata,
daca vrem sa ajungem de la homunculus la homo. El atrage
in discutie tot ceea ce simte in legatura cu Proteus. Dar
aceasta nu poate duce la transformarea ideii de
homunculus in ideea de homo. Goethe infatiseaza cinstit,
sub forma poetica, ce poate si ce nu poate sa faca. Privim
adanc in sufletul lui Goethe. E mai comod, fireste, sa ne
reprezentdam un Goethe abstract, perfect, ca sa spunem
apoi: El a stiut totul. Nu, Goethe devine mare tocmai prin
faptul ca ajungem sa-i cunoastem si limitele, de vreme ce el
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insusi si-a marturisit cu atata onestitate aceste limite, asa
cum s-a intamplat cand nu l-a pus pe Proteus, asa cum l-a
putut el concepe, adica teoria metamorfozei, asa cum o
putea el concepe, nu l-a pus pe Proteus sa dea sfaturi in
legatura cu transformarea lui homunculus in homo.

Goethe a cautat, In orice caz, in cele mai diferite
directii, sa se apropie de aceasta devenire, care este
devenirea-om. Nici asta nu era pentru el ceea ce este
pentru atatia, In fond, tot ceva abstract. Pentru Goethe,
ceea ce se exprima in opera de arta era legat de ceea ce
traieste creator in lume. In aceasti sceni, Goethe prezinta
tot ceea ce avea sa-1 conduca spre dorurile lui, de a scruta
misterul devenirii umane. Cand a stat in fata operelor de
arta grecesti, in fata operelor de arta italiene, care Ti
reinviau 1n suflet arta greaca, si si-a spus: Sunt pe urmele
felului cum au procedat grecii, cand si-au creat operele lor
de arta; ei au procedat dupa aceleasi legi dupa care creeaza
natura - Goethe a simtit: Da, daca artistul e un artist
adevarat, atunci el se cununa cu aceleasi forte care
lucreaza in naturg, isi creeaza formele, creeaza tot ceea ce
este de creat In mod artistic, din sanul aceleiasi realitati
care lucreaza in devenirea plantei, a animalului, a omului. -
Dar aici ramanem, totusi, faira cunoasterea interioara. Si
acesta e lucrul pe care Goethe a vrut, de asemenea, sa si-1
marturiseasca: Noi putem privi, putem simti fortele
creatoare, dar nu ne aflam in sanul metamorfozei. Apar in
scena telchinele din Rhodos; ele sunt niste artisti atat de
mari incat, bineinteles, orice arta umana exterioara pare
mica fata de ele. Ele i-au faurit lui Neptun tridentul, ele au
fost primele care au incercat sa infatiseze zeii sub forma
umanad, adica sa-1 redea pe om cu adevarat din sanul
fortelor cosmice. Daca cineva realizeaza aceasta arta a
telchinelor, este pe calea de a reproduce devenirea-om,
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dar, totusi, nu se apropie de ea. lata ce vrea Goethe sa
spuna. O spune prin gura lui Proteus, care spune in cele din
urma: Nici aceasta nu ne apropie de adevarata taind a
omului.

Atat de intens vrea Goethe sa trezeasca sentimentul
ca exista doua lumi: lumea starii de veghe din timpul zilei
si aceea in care intram cand ne eliberam de trup si pe care
am vedea-o dacd ne-am trezi din trup in timpul somnului,
in stare libera de trup, lumea pe care o vedem cand nu
suntem In trup. Tot ce vrea Goethe sa spuna aici e sugerat
in aceasta scena Intr-un mod atat de subtil, atit de
grandios. Luati, va rog, numai acea parte a scenei in care
doridele 1i duc pe corabieri si cititi aceste cuvinte. Cititi
cuvintele si vedeti cum e caracterizata aici lumea, cum
lumea fizica se Intdlneste cu cea spirituala, in care noi
intram cand suntem liberi de trup: doridele cu fizicul, cu
corabierii, care sunt situati aici, in lume. Ei s-au gasit si,
totusi, nu s-au gasit; oamenii si spiritele se gasesc si, totusi,
nu se gasesc, se apropie si isi raman strdini unii altora.
Raportul dintre lumea fizica si cea spirituala este minunat
sugerat in aceastda parte a scenei. Pretutindeni vedem la
Goethe incercarea de a ardta cat e de necesar sda ne
transpunem In lumea spirituald, daca vrem sa ajungem la
ceea ce face din homunculus un homo si vedem, totodata,
sugerarea subtild, intima, a legaturii si separatiei dintre
lumea fizica si cea spirituala.

Am putea spune: Goethe vede sau lasa sa se vada, in
descrierea sa artistica, felul cum homunculus ar putea
deveni un om in ceea ce priveste sufletul, atunci cand el se
apropie de misterul intim al cabirilor, de ceea ce Nereus
face sa apara in fiica sa Galateea, de ceea ce se manifesta
intr-o arta adevarata, care creeaza din Cosmos. Dar, ah, e ca
si cum in vis am apuca o realitate si visul s-ar evapora
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imediat, e ca si cum am vrea sa prindem ceea ce sudeaza,
contopeste lumea spirituald si lumea fizica. Dar: ,Zeii s-o
ingdduie nu vor.” Ele iarasi se despart.

Aceasta dificultate a cunoasterii spirituale sta, ca
sentiment fundamental, ca impuls fundamental, In fata
sufletului celui care priveste scena cu o intelegere
adevdrata. Si aceasta il face pe Goethe sa ajunga la finalul
grandios al scenei: sfaramarea lui homunculus de carul
facut din scoici al Galateei, sfarAmare care este totodata o
nastere, o desdevenire care este totodatd o devenire,
contopirea in elemente care este totodata o gasire de sine
in realitate. Despre finalul scenei vom vorbi maine, dupa
reprezentarea ei scenica.

XI CONTEMPLAREA REALITATII
IN MITURILE GRECESTI

Dornach, 18 ianuarie 1919, dupa reprezentatia cu
»Noaptea clasica a Walpurgiei”

Ieri am Incercat sa va vorbesc despre scena pe care
tocmai am vazut-o, din partea a doua a lui Faust. As dori sa
repet pe scurt ideile principale care au fost prezentate ieri,
fiindca in aceasta scena avem cu adevarat una dintre cele
mai importante creatii ale lui Goethe, cu o scena pe care a
inclus-o in Faust al sau dupa ce se luptase timp de 60 de
ani cu problema lui Faust. Pe 1anga aceasta, avem de-a face
aici cu o scena cu ajutorul careia putem privi in modul cel
mai intens in sufletul lui Goethe, in masura in care in acest
suflet pulseaza imboldul spre cunoastere si, mai ales,
seriozitatea imboldului spre cunoastere, maretia
imboldului spre cunoastere. Numai ca, daca privim drama
drept o creatie pe tema cunoasterii, nu trebuie sa pierdem
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niciodata din vedere faptul ca nimic din tot ceea ce se
reveleaza in Faust ca suprema intelepciune nu stanjeneste,
cum adeseori se intamplda la poetii mai marunti, care
incearca si ei asemenea lucruri, forta plasmuirii artistice,
forma pur artistica. Eu am atras atentia asupra faptului ca
Goethe insusi a subliniat, stind de vorba cu Eckermann, ca
in drama Faust a transpus multe lucruri tainice si ca
initiatul va gasi in ea multe enigme legate de fiinta omului,
dar ca el s-a straduit sa plasmuiasca totul in asa fel Incat,
chiar daca privim numai imaginile prezentate pe scena,
inima cea mai simpla poate fi impresionata.

Ei bine, ne propunem sa aducem inca o data in fata
sufletelor noastre cele comunicate despre lucrurile tainice
transpuse aici, ca sa putem trece apoi la ceea ce nu am
reusit sa atingem ieri, la finalul scenei. Am spus ieri ca
aceasta scend dovedeste intr-un mod extrem de adecvat ca
Goethe a urmarit problema cunoasterii de sine si a
perceperii de sine a omului. Fiindca pentru Goethe
cunoasterea nu a fost niciodatda ceva obtinut prin
abstractizare, ceva teoretic, ci, asa cum trebuie sa fie tot
mai mult la omul deplin dezvoltat in cadrul evolutiei
viitoare a omenirii, ceea ce cauta el drept cunoastere in
sufletul sau era ceva menit sa devind un impuls pentru
situarea integrala a omului in viatd, pentru perceperea cu
simtire vie a tot ceea ce le poate aduce viata oamenilor,
drept fericire si nefericire, drept bucurii si dureri, drept
lovituri ale destinului si posibilitati de a evolua. Dar
imboldul spre cunoastere trebuie sa aiba legatura si cu
cerintele pe care i le impune omului viata, In privinta
comportamentului sau fata de societatea luata in
ansamblu, in privinta faptelor si a activitatii sale creatoare.
Faust urmeaza sa fie infatisat nu numai ca om care tinde
spre cunoasterea supremd, ci si ca om legat in modul cel
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mai intim de tot ceea ce viata cere de la om si 1i aduce
omului. De aceea, Goethe cauta pentru Faust al sau
cunoasterea de sine, asadar, cunoastere a omenirii si
cunoastere de sine, sesizare a fortelor de actiune care
dormiteaza in om. Dar lui Goethe ii este la fel de clar faptul
ca spre o asemenea cunoastere de sine nu duce niciodata
cunoasterea obisnuita, legata de simturi, de intelect. De
aceea, face Goethe sa apara in ,Noaptea clasica a
Walpurgiei” homunculusul, acel produs care pentru
cercetatorul medieval trebuia sa fie o copie a omului,
realizata pe baza fortelor si a legilor naturii pe care
intelectul fizic le poate sesiza in cadrul naturii exterioare.
Sa examinam acum tot ceea ce am spus ieri — mai precis, ce
a vrut Goethe cu homunculusul sau, facand abstractie de
toate elementele superstitioase care erau legate de
homunculus —, sa examinam ce Intelege Goethe prin
aceasta. Goethe a vrut sa infatiseze prin ideea sa de
homunculus ce poate cunoaste omul la om din sine insusi
pe baza fortelor proprii, aici, In lumea fizica. Cel care se
slujeste numai de cunostintele pe care le poate furniza
stiinta fizica despre natura sau cunoasterea fizica a vietii
nu va ajunge niciodata, dupa parerea lui Goethe, la
cunoasterea si cuprinderea omenescului. El nu-l va
cunoaste niciodata pe homo, pe om, ci isi va putea pune in
fata sufletului doar un homunculus, un spirit elementar
ramas in urma pe calea devenirii omului.

Ei bine, Goethe s-a luptat cu acest lucru ca si cu o
problema de cunoastere. Cum se poate dezvolta din ideea
de homunculus ideea de homo? Lui Goethe 1i era clar, o
arata intreaga atitudine, Intreaga atmosfera, modelarea
artistica a scenei ,Noaptea clasica a Walpurgiei”, lui 1i era
clar ca la intrebarea despre fiinta umana se poate da
raspuns numai in cadrul unei cunoasteri bazate pe
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cercetarea pe care o face fiinta spiritual-sufleteasca a
omului in afara corpului uman fizic. Acesta este crezul pe
care Goethe a vrut sa-1 faca sa straluceasca din Faust, faptul
ca poate da lamurire asupra omului numai cineva care
admite niste cunostinte dobandite in afara corpului fizic.
Asadar, numai o stiintd spirituala reala sau, cum o
concepem noi, o antroposofie, poate duce la cunoasterea
omului, a lui homo, pe cand orice alta cunoastere care se
desfasoara in lumea fizica nu poate duce decat la ideea de
homunculus. Goethe s-a straduit neincetat pe parcursul
intregii sale vieti, atat cat i-a fost posibil, sa se Tnalte pana
la 0o asemenea cunoastere suprasensibila. A cautat-o pe
diferite cai. Cailor care i s-au oferit, el a cautat sa le dea o
forma artistica in Faust-ul sau. Faust trebuia sa fie pentru
el reprezentantul unui om care ajunge la o cunoastere si o
intelegere realda a omului.

Dar in vremea lui Goethe nu exista inca o stiinta
spirituald orientata antroposofic, nici nu putea sa existe
asa ceva. De aceea, Goethe a cautat sa reia legatura cu
epocile de cultura in care mai traiau ecourile perceptiei
spirituale atavice. Si nu a fost greu sa ajunga la gandul de a
recurge la imaginatiunile mitului grec, dupa ce in ,Noaptea
romantica a Walpurgiei” din partea I a lui Faust - noi am
vorbit adeseori despre Goethe si, de aceea, ne putem da
seama din ce strafunduri i-a venit acest gand - aratase
toate insuficientele din domeniul cunoasterii omului.
Goethe simtea: cu notiunile intelectului fizic nu se poate
ajunge la intelegerea naturii umane. El nu a vrut sa creeze
imaginatiuni proprii. De aceea, a Incercat sa remodeleze
niste imaginatiuni grecesti. Astfel incat, daca vorbim mai
exact, tocmai scena care s-a desfasurat adineaori in fata
ochilor nostri o putem caracteriza astfel: Goethe a vrut sa
arate cum un om, Faust, de care se apropiase ideea de
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homunculus - ea s-a apropiat de el din exterior, dar nu face
nimic -, idee care poate fi dobandita numai si numai in
lumea fizica, prin faptul ca starea lui de constientda se
schimba, prin faptul ca iese din trup, lucrurile stau altfel, se
comporta acum altfel, se comporta ca in timpul noptii, cand
doarme, cand este in afara trupului si transpus in situatia
de a putea percepe in afara trupului ceea ce exista de jur
imprejurul lui drept realitate spiritual-sufleteasca. Si
atunci, cand el doarme constient, intr-un anumit sens, si se
comporta mai departe, In timpul somnului, constient, un
asemenea om, dacia ia cu sine in somnul strabatut de
cunoastere ideea de homunculus dobandita in viata fizica,
el o poate transforma in asa fel Incat aceasta sa primeasca
realitate umana. Iata ce a avut Goethe sa arate, si in acest
scop a recurs la mitul grec. Cel putin In simtirea sa, el era
mult mai departe decat acea superstitie a eruditilor - el a
sugerat acest lucru de cateva ori in scena despre care
vorbim -, care spune ca in miturile de felul celor grecesti
nu avem decat niste creatii poetice, niste plasmuiri ale
fanteziei. Dumneavoastra stiti, eu am discutat adeseori
acest lucru, ca superstitia eruditilor a ajuns sa spuna chiar
ca legendele, miturile care traiesc in sanul poporului
simplu sunt niste perceptii din natura transformate prin
fantezie. Fiindca o asemenea superstitie a eruditilor habar
nu are cat de putin contribuie fantezia din inima omului
simplu la ceea ce se creeaza, dar cd, in schimb, la aceasta
contribuie un anumit vaz atavic care percepe realitatea in
stare de vis. Ei bine, iIn miturile create de spiritul grec nu
exista doar o simpla plasmuire poetica, ci o percepere a
realitatii.

Goethe a prezentat In primul rand acel element in
care toate popoarele vechi au vazut impulsul ce actioneaza
asupra sufletului in asa fel incat el se desprinde de trup. La
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oamenii vremurilor vechi, legatura cu lumea era mult mai
puternica decat la omul abstract, rationalist, de astazi.
Cand un om al vremurilor vechi se urca pe munte, nu avea
loc doar o modificare pur fizica, abia observabila, a
densitatii aerului atmosferic sau o modificare a
perspectivei pe care ochiul o cuprinde, ci pentru el era o
trecere de la o stare sufleteasca la alta.

Cand urcau pe munte, oamenii din vechime aveau o
traire mult mai vie decdt omul modern, care a devenit
abstract. Acei oameni trdiau cu mare intensitate mai ales
acel lucru pe care il mai traiesc si astazi, sub o forma
grosolana si barbara, unii marinari, faptul ca are loc in mod
real o anumita ridicare a spiritual-sufletescului din
instrumentul trupului. Naturile mai profunde ale unor
marinari mai cunosc aceasta stare. Dar la oamenii din
vechime, un asemenea lucru era ceva absolut de la sine
inteles, faptul ca ei simteau: Cand plec in largul marii cu o
corabie si nu mai am legatura cu pamantul solid, care
cuprinde toate lucrurile si fiintele cu contururi solide,
sufletul se desprinde de trup si omul vede din realitatea
suprasensibild, presimte din suprasensibil mai mult decat
atunci cand este legat de contururile solide ale uscatului.
De aceea, acolo unde homunculus urmeaza sa fie
transformat in homo, Goethe face sa se desfasoare o
serbare vesela a marii. Thales, filosoful naturii, 1l introduce
pe homunculus 1n aceasta serbare vesela a marii.

Le vedem pe sirene. Nu vreau sa repet astazi - am
prezentat ieri acest lucru - felul in care e redat totul sub
forma exterioara, scenicd, in imagini. Dar vreau sa atrag
atentia asupra tainei mai profunde pe care Goethe vrea, de
asemenea, sa o faca vizibila aici, asupra tainei mai
profunde a cantecului sirenelor, aceste entitati demonice,
care sunt, pe de-o parte, niste demoni ai marii, dar, ca
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demoni ai marii, prind viatd numai cand Luna lumineaza
apa marii.

Marea luminata de razele Lunii face ca sirenele sa
iasa la suprafatd, iar sirenele, la randul lor, fac ca sufletul
omului sd iasa din el la suprafata. Chemarea la o asemenea
stare de constientd, in care lumea suprasensibila poate fi
perceputa sub forma de imaginatiuni, de imagini, e facuta
de sirene. Mai intai ies nereidele si tritonii. Ele sunt in
drum spre Samothrace, spre Misteriile sfinte ale cabirilor.

De ce face Goethe sa apara tocmai cabirii? Pentru ca
homunculus al sau urmeaza sa devina un homo, un om, si
pentru ca in sfintele Misterii ale cabirilor de pe insula
Samothrace, cei care sunt initiati In aceste Misterii urmau
sa afle taina devenirii umane. Ceea ce se intruchipa in
cabiri era misterul devenirii umane. Devenirea fizica
umana are loc aici, in lumea fizica, dar ea are un revers
spiritual-sufletesc, si acest revers poate fi vazut numai in
afara trupului, sub forma de imaginatiuni. Homunculus nu
se poate transforma intr-un homo fara ca ideea abstracta
de homunculus sa fie pusa in legatura cu ceea ce poate fi
vazut astfel. Goethe credea ca in tot ceea ce grecul simtea
cand se gandea la cabirii sdi de pe insula Samothrace
gaseste ceva care se poate adauga ideii abstracte de
homunculus, pentru ca ea sa devina ideea de homo. Sa
spunem o data fara nicio retinere despre ce e vorba,
propriu-zis, aici.

In ceea ce poate afla omul despre sine insusi, printr-o
cunoastere obisnuitd, Goethe vedea ceva care nu e decat un
homunculus, in ceea ce priveste cunoasterea, ceva care
poate fi comparat cu un germene uman nefecundat. Daca
ne gandim doar la germenele uman nefecundat din trupul
omului-femeie, de aici nu poate rezulta niciodata un om
fizic. Germenele trebuie fecundat. Abia atunci se va forma
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un om fizic. Daca omul gandeste doar cu intelectul fizic, in
gandurile sale nu se va putea aprinde niciodata fiinta
interioara a omului, ci numai ceea ce poate fi produs in
mod unilateral si poate fi comparat cu ceea ce poate
produce femeia in mod unilateral. Ceea ce poate sesiza
intelectul fizic din fiinta umana trebuie sa fie fecundat in
cadrul cunoasterii din afara corpului fizic. Jumatate din
enigma omului se ascunde perceperii pur fizice. Vechea
clarvedere atavica a vrut sa atraga atentia, intr-un mod
adecvat vremurilor vechi, tocmai prin misterul cabirilor,
asupra a ceea ce, In intregul ansamblu spiritual al naturii,
constituie cealalta jumatate a omului, care face apoi
trimitere la partea nemuritoare a fiintei umane. De aceea
Goethe s-a gandit: Poate ca transformarea lui homunculus
in om poate fi redata cu ajutorul impulsului cabirilor.

Dar Goethe, in calitate de cunoscator, nu a fost doar
un om care a cautat si a luptat in modul cel mai intens, ci el
a avut, totodata, o calitate care in domeniul cunoasterii
este intalnitd mult, mult mai rar decat se crede, el a avut un
suflet de o onestitate profunda. El a vrut sa vada cat de
departe ajunge daca reinvie niste taine cum este taina
cabirilor. Cautatorii mai putin onesti ai cunoasterii
intreprind niste studii antice, isi formeaza, eventual, niste
reprezentdri fanteziste pe baza studiilor lor antice si atunci
stiu, dupa parerea lor, ce se exprima prin cabiri. Cautatorul
onest al cunoasterii stie intotdeauna mai putin decat cei
care nu sunt niste cautatori onesti. Cautatorul onest se
considera intotdeauna mult mai prost decat cei care, fara a-
si face probleme, isi fauresc dintr-o directie sau alta o asa-
numita cunoastere completd, accesibila omului. Goethe nu
s-a numarat printre aceia care trateaza cunoasterea cu
usurintd. Goethe stia ca, si daca te-ai straduit, ca om care
cauta cunoasterea, intre anii 1749 si 1829, anul in care a
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scris, probabil, scena prezentata aici, in fata ochilor nostri -
ea a fost scrisa cam cu doi ani inainte de moartea sa, in
cazul cel mai riguros -, stia ca si daca ai imbatranit cautand
cunoasterea si nu ai obosit niciodata cautatorului onest al
cunoasterii 1i ramane intotdeauna un ghimpe: Poate ca aici
sau acolo ar trebui, totusi, sa mergi si mai departe! Tocmai
acesta este lucrul care actioneaza cu atata intensitate din
natura lui Goethe, aceastd onestitate absoluta. Aceasta
onestitate recunoaste, de exemplu, si fata de enigma
cabirilor: Da, dar eu, ca om modern, caruia nu-i mai sta la
dispozitie vechea clarvedere atavica, nu pot sti ce gandeau
grecii cand era vorba de cabiri, nu o pot sti In mod absolut!
Dar poate ca acesta nici nu este mdcar aspectul cel mai
important, ci Goethe avea sentimentul ca el traieste un fel
de cunoastere a tainei cabirilor, dar ca el insusi nu poate
cuprinde cu mintea ceea ce traia in el. E ca un vis, care nu
numai ca se sterge imediat, ci ca un vis despre care stii ca
pe langa tine trece In fuga ceva care contine un adevar
dintre cele mai adanci, dar trece atat de usor incat mintea,
intelectul, nu ajunge, fortele sufletesti nu sunt suficiente
spre a-1 aduce la claritate, la niste contururi clare. Tocmai
in aceasta dezvoltare interioara intima consta importanta
scenei despre care vorbim acum. Nu o intelegem, daca
vrem sa explicam, In ultima instant3, totul. Fiindca Goethe
a trezit la viata niste imagini pentru a arata, prin aceste
imagini: Aici sunt foarte aproape de locul unde vreau sa
ajung, dar nu merge.

Si astfel, el 1i aduce in scena pe cabiri, pentru a arata
ca poate nu el, dar cineva care Intelege deplin taina
cabirilor va scruta trecerea de la homunculus la homo prin
intermediul tainei cabirilor. El Inca nu reuseste. De aceea,
sunt alese alte cdi din lumea imaginativa; de aceea, el face
ca Thales, filosoful naturii, pe care il pretuia foarte mult,
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dar despre care nu credea, totusi, ca e In masura sa spuna
el nsusi cum se dezvolta din homunculus in homo, sa
apara drept conducdtor al lui homunculus in fata lui
Nereus. Nereus are un dar omenesc atat de patrunzator de
a transpune divinul In demonic si, de aceea, de a vedea in
mod profetic viitorul, Incat poate ca despre el s-ar putea
crede ca stie ceva despre felul in care se poate dezvolta din
homunculus un homo. Dar Goethe vrea, iarasi, sa arate: Nu,
nici pe aceasta cale nu merge. - Caci, daca se cauta pe
aceasta cale, se ajunge la o dezvoltare unilaterald, la o
dezvoltare a mintii umane critice tnaltata pana la demonic,
care nu duce doar pana la critica obtuza, ci chiar pana la
critica profetica, asadar, sesizeaza latura buna a spiritului
critic uman. Dar Nereus, care printre demoni este, am
putea spune, preotul, nu este nici el in masurda sa se
apropie cumva de problema lui homunculus. Si nici nu vrea
s-o faca. Goethe are sentimentul ca, daca dezvoltam pana la
demonic ceea ce este doar intelect uman, daca, as spune,
chiar se demonizeaza ceea ce omul are drept intelect critic,
cercetator, atunci el isi pierde interesul pentru cea mai
profunda problema a omenirii, cea legata de transformarea
lui homunculus in homo. Astfel ca de la Nereus nu se
castiga nimic. Dar Nereus atrage cel putin atentia asupra
faptului ca tocmai In acest moment le asteapta pe fiicele
sale, pe doride, surorile nereidelor, si pe cea mai distinsa
dintre ele, Galateea. leri am iIncercat deja sa arat a cui
imagine este Galateea.

Astazi, omul care face cercetari vede toate lucrurile
asezate ca in niste cutii, repartizate pe diferite momente
ale vietii. In conceptia greacd despre lume, care nu e
continuta deloc in ceea ce se invata de obicei la filologia
clasica, ceea ce traia in om mai era cu totul in legatura cu
ceea ce traieste afara in intreaga natura. Elementul care
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face sa apara omul exista sub o alta forma3, strabatand toate
procesele din natura cu unduirea si urzirea sa. Numai ca
trebuie sa gasesti acest element. Facultatea de cunoastere a
omului actual e prea grosoland pentru a patrunde in
regiunile In care se trece afara, in naturd, prin aceleasi
trairi din lumea care se ascunde si in om, cand el se
dezvoltd din embrionul uman, de la conceptie, de la
fecundare, pana la nastere, cand apare omul. Aceleasi
procese care au loc, invaluite, In omul Insusi au loc
neincetat de jur imprejurul nostru. Tocmai acest lucru era
dezvaluit celor ce urmau sa fie initiati in taina cabirilor,
felul cum traiesc in naturda zamislirea si nasterea. Omul
vede cum Luna rasare si apune, cum Soarele rasare si
apune, simte cdldura pe care o raspandeste Soarele,
percepe lumina pe care o raspandeste Soarele, vede norii
trecand, aude valul marii vuind, 1l vede ludnd o anumita
forma. In toate zace impulsul devenirii, care strabate lumea
cu unduirea si talazuirea lui. Dar omul modern nu-lI mai
percepe. il va percepe cand va evolua pe cale spiritual-
stiintifica si va intelege simtul de cunoastere atavic, simtul
de perceptie atavic din vremurile vechi.

Aici trebuie sa studiem acea facultate de perceptie
mai subtild care mai exista in vremurile vechi. Astazi
oamenii abia daca o mai viseaza, presimtind, o mai presimt,
visand, daca pot spune astfel, dar nu mai ridica la nivelul
constientei plenare ce se petrece cand in locul luminii
active a Soarelui asupra marii cade lumina Lunii, cand
lumina Lunii se oglindeste in valurile marii. Fizicianul
spune, cel mult: Lumina lunara e lumina polarizata. Este o
abstractiune, cu aceasta nu s-a spus prea mult. Fizicianul
nu traieste ceea ce are loc, propriu-zis, aici. Astazi, noi
simtim ceva cand suntem atinsi cu un cleste inrosit in foc.
Finetea capacitatii noastre de perceptie inca mai e
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suficienta pentru aceasta. Dar conceptia despre lume a
grecilor stia ca in razele de Soare traieste ceva spiritual-
sufletesc, ca in razele lunare traieste altceva, ca ceva se
petrece cand lumina lunarg, aceasta lumina solara ascunsa,
se cunund cu marea, cu marea tdlazuitoare. Conceptia
despre lume a vechilor greci stia ce se apropie, talazuindu-
se, cand odata cu valul marii se apropie lumina lunara ce se
cununa cu el. Cand ea se apropia astfel, cununandu-se cu
valul, in valul strabatut de vraja luminii grecul percepea
valul care talazuia afard, care unduia 1n lume, valul care
unduieste si talazuieste in om de la conceptie pana la
nastere. Afara, in natura, este prezent acelasi lucru care
exista in om cand are loc in sens fizic misterul devenirii-
om.

Goethe exprima cu toata claritatea cum simte el si
cum plasmuieste Tn mod artistic aceasta senzatie subtila,
intima, pe care o putea avea grecul. El exprima acest lucru
prin faptul ca il pune pe Thales sa atraga atentia, la haloul
lunar, asupra norisorilor ce se apropie si Insotesc carul de
scoici al Galateei. Carul de scoici al Galateei este forta de
procreare a naturii exterioare care talazuieste prin mare si
pe care Goethe o pune In legatura cu Luna, cu forta lunarg,
cu impulsul lunar. Astfel, Goethe invoca o imaginatiune
importanta din conceptia despre lume a vechilor greci ca
sa se apropie de procesul prin care ideea abstracta de
homunculus poate deveni, In conceptia umand, ideea de
homo. Numai daca simtim pe cale afectiva aspectele intime
a ceea ce unduieste si talazuieste in imaginile minunate ale
acestei scene create de Goethe, participam la ceea ce a trait
in mod real in sufletul lui Goethe cand a scris-o. De indata
ce Incercdm sa cuprindem aceasta scena in notiunile
noastre grosolane, abstracte, fara o participare afectiva
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intima la ceea ce a trait Goethe cand a scris aceasta scena,
suntem departe de a patrunde in continutul acesteia.
Problema homunculus-homo poate fi condusa spre
rezolvarea ei, dacd imi permiteti sa ma exprim sec si
teoretic, daca aceasta idee, transpusa afard, In perceptia
libera de trup, este cufundata in impulsul procrearii care
unduieste si urzeste in natura. Deja Tnainte, Inainte de a-1
pune pe homunculus in legdatura cu acest impuls al
procredrii, Goethe a facut sa fie chemat Proteus, acel
demon a carui alcatuire sufleteasca Goethe a crezut ca o
sesizeaza cel mai bine prin teoria metamorfozei, unde a
incercat sa urmareasca transformarile formei vii, de la
fiintele inferioare pana sus, la om, pentru a se apropia
astfel de enigma devenirii-om, de enigma ideii
homunculus-homo. Stim ca Goethe a putut sa o dezlege
doar pe niste cai intortocheate. El a crezut ca isi da seama
cum frunza se transforma in petald, iar aceasta in stamina
si pistilul plantei; si a mai crezut ca isi da seama cum oasele
coloanei vertebrale se transforma in oasele craniului. Dar
s-a oprit aici, pentru ca nu a putut ajunge pana la
incununarea ideii de metamorfoza, care exista prin faptul
ca noi stim: o metamorfoza are loc si cu ajutorul fortelor
care strabat corpul uman de la o incarnare la alta, de la o
viatda pamanteasca la cea urmatoare. Ceea ce este astazi
capul meu constituie forma transformata a trunchiului si
membrelor din incarnarea anterioard. lar ceea ce este
astazi corpul meu, in afara de cap, se va transforma pana in
incarnarea urmatoare in forma capului meu din incarnarea
respectiva. Aceasta este Incununarea metamorfozei. Dar
Goethe a putut oferi numai treapta elementara a ideii de
metamorfoza, care duce spre stiinta spirituala orientata
antroposofic. Aceasta i-a venit In Intampinare in timp ce
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incerca sa Inteleaga problema homunculus-homo si sa-i
dea o forma poetica.

Si aici el infatiseaza, intr-un mod onest-sceptic, as
putea spune, tot ceea ce e in stare sa faca Proteus,
reprezentantul ideii de metamorfoza. Proteus apare in
diversele sale infatisari. Numai ca ele stau una langa alta.
Goethe aduna la un loc, as spune, tot ceea ce poate duce la
nastere, la nasterea suprasensibila a ideii de homunculus.
Dar si aici Goethe ezita. Aici cade, as putea spune, un alt
fulger, patrunde o alti raza. In fata tuturor demonilor, a
tuturor entitatile spirituale de natura elementara, nereide,
tritoni si driade, in fata lui Nereus, a lui Proteus etc., in fata
tuturor acestora pdasesc telchinii. Acestia, cei mai vechi
artisti ai lumii pamantesti din epoca a patra postatlanteana
ne amintesc ca Goethe a Incercat sa se apropie de enigma
omului nu numai pe calea stiintei sensibile, ci si pe o alta
cale sensibila: pe calea artei. Goethe nu a fost, cu adevarat,
doar un cautator unilateral al cunoasterii sau un artist
unilateral, in el artistul s-a unit In mod constient cu
cautatorul cunoasterii. De aceea, cand s-a aflat in fata
operelor de arta din Italia, el a spus ca percepe in ele ceva,
ca si cum si-ar da seama ca, atunci cand si-au creat operele,
grecii au lucrat dupa aceleasi legi dupa care creeaza natura
insasi si pe urmele carora se afla el. Iar daca lasam sa
actioneze asupra noastra cartea lui Goethe despre
»Winckelmann” [Nota 66], vom vedea ca Goethe a incercat
sa-si aduca aproape, pe calea artei, enigma cunoasterii
umane, sa urmareasca transformarea fenomenelor naturii
pana acolo, sus, unde in om natura devine constienta de
sine insasi, asa cum o spune el atat de frumos in cartea
despre ,Winckelmann”: Ceea ce este In stare sa faca o
perceptie, o contemplare a naturii, o perceptie artistica a
naturii, privit din cealalta directie, a cunoasterii
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suprasensibile, ne este pus in fata prin aparitia telchinilor,
care sunt niste artisti din vechime si care au creat primele
figuri de zei sub forma umana.

Goethe ne arata cd, in timp ce de obicei conduce
constienta umana de la domeniul sensibil la domeniul
suprasensibil, aici ne face sa privim iarasi inapoi din
domeniul suprasensibil spre domeniul sensibil. Telchinii se
afla in domeniul suprasensibil, dar cugetul lor merge iarasi
dincoace, spre domeniul sensibil; ei sunt in opozitie cu
toate celelalte fiinte, care sunt consacrate exclusiv Lunii, ei
sunt cei carora le vorbesc sirenele:

Carmuitor de zile bune, Euch, dem Helios Geweihten,
Voi toti, lui Helios Inchinati i, |Heiteren Tags Gebenedeiten,
Salut de mare cinste dati-i  ||GrufS zur Stunde, die bewegt
In ceasul-acesta sfintei Lune!||Lunas Hochverehrung regt!

Ei apartin, asadar, sferei Soarelui. Pe insula Rhodos,
ei au ridicat zeului Apollo statuie dupa statuie. Se cauta,
intr-un anumit sens, prin faptul ca se priveste dincolo, in
lumea suprasensibila, sa se ajunga mai aproape de
problema lui homunculus. Dar nici asa nu merge. Proteus
insusi neaga categoric faptul ca prin telchini s-a castigat
ceva pentru transformarea lui homunculus in homo. Ce se
intampla?

Ei bine, se apropie psili si marsi, si aduc carul de
scoici al Galateei, asa cum am aratat mai fnainte. Psilii si
marsii sunt niste fiinte demonice in forma de sarpe, niste
demoni care scot fiinta sufleteasca din om si o duc in
spiritual, fiind in acelasi timp slujitori in lumea in care intra
omul cand isi paraseste corpul fizic. Nu exista nicio
separare intre animalul pur si omul pur; forma de animal
trece in forma de om.
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Dupa ce s-a aratat cat e de greu sa-i prezinti omului
relatia dintre lumea spirituala si lumea sensibila recurgand
la doride si la corabierii pe care ele 1i aduc, se arata cum
homunculus se zdrobeste de carul din scoici al Galateei.
Faptul ca doridele 1i aduc pe corabieri este, de asemenea,
un aspect intim al acestei scene. Doridele sunt demoni,
fiinte ale marii, iar cordbierii sunt fiinfe umane. Goethe
vrea sa arate ca omul se poate apropia de fiintele spirituale
din cealalta directie a existentei, vrea sa arate ca destinul -
ni se spune in mod clar: corabierii au fost salvati de doride
- 1i pune pe oameni in legatura cu zeii. Numai ca aici, in
viata fizica, legatura se desface iarasi dupa scurt timp; ea
nu poate fi mentinuta, atunci cand ceva suprasensibil vrea
sa se uneasca cu ceva sensibil:

Dar zeii nu permit aceasta.”Die Gotter wollen's nicht leiden.

Si apoi, In finalul scenei, ni se arata intr-un mod
absolut minunat cum, dupa ce s-a incercat, in imaginatiuni
grandioase, tot ceea ce era posibil, pentru a-1 face pe
homunculus sa devina un homo, drept apropierea cea mai
inaltd, cea mai importantd, cea mai puternica de dezlegarea
enigmei omului, homunculus se cufundd in mod real in
forta de procreare a naturii, in masura in care ea se
manifestda prin valul marii luminat de razele Lunii si
cuprins de vraja luminii lunare. Acolo se cufunda
homunculus. Ce vedem 1in finalul scenei? Aprinderea unui
fulger, a unei flacari. Toate elementele se fac simtite:
pamant, apd, foc, aer, coplesind, oarecum, ceea ce se
petrece aici. Si aceasta sta in fata noastra ca si cum ne-am fi
cufundat noi insine in somnul cunoasterii, ca si cum am fi
facut cunostinta noi insine cu imaginatiunile, singurele
care ne pot lamuri asupra enigmei omului din cealalta
directie a existentei, si apoi, prin rostogolirea mereu mai
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departe a fortei de procreare, ele sunt rechemate in viata
pe care o petrecem in trup. V-am spus ieri deja: Forta care
sta la baza conceptiei, a zamislirii, a vietii embrionare, a
nasterii este doar o fortd mai extinsa, mai intensa, dar de
aceeasi naturd, absolut de aceeasi natura cu forta care ne
trimite Tnapoi din somnul nocturn, sau si din somnul
cunoasterii, in starea de veghe din trup. In fiecare
dimineatd, noi ne trezim datorita aceleiasi forte care este
prezentd, dar cu o alta intensitate, si care face ca un om sa
fie zamislit, purtat in trupul matern, nascut. Numai ca unul
dintre aceste lucruri este vazut pe Pamant, dar numai sub
aspectul sau exterior, nu sub aspectul sau interior, profund
misterios; celdlalt trece pe langa om cu totul neobservat.
Misterul sfant al trezirii trece neobservat pe langa om. -
Noi suntem cufundati intr-o lume spirituald; ne trezim, ne
imbracam corpul, suntem in lumea fizic-sensibila.

Exista, oricum, si printre oamenii care nu sunt
clarvazatori unii care stiu foarte bine ce traiesc, de fapt,
cand se afla dincolo, in starea de somn, si, prin somn, simt
realitatea spirituala mai mult ca stare de vis, care
talazuieste ca in vis, si apoi se trezesc datorita aceleiasi
forte care traieste In carul din scoici al Galateei: forta de
procreare a naturii, cu care homunculus se uneste, ca sa
devinda om. Cativa oamenii stiu acest lucru, chiar daca nu
sunt clarvazatori. Dar stiinta clarvederii ne arata intr-un
mod absolut clar la trezire: aici e vorba de o cufundare,
care poate fi sesizata numai sub forma de imaginatiuni, din
lumea spirituala in lumea fizic-sensibila, care se manifesta
in elementele: foc, apa, pamant, aer. Aici se sfarama din
nou ceea ce credem noi ca am dobandit deja pentru
transformarea in om a lui homunculus dincolo, in cealalta
lume, se sfarama cand el se reintoarce in realitate.
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Faust trebuie sa se cufunde in realitatea vechii Grecii,
Faust trebuie s-o primeasca pe Elena, personal, in imediata
lui apropiere. Daca frunzariti numai, finalul grandios al
acestei scene, acolo sta scris:

Slava marii! Si vapaii
Sfinte prinse-n valul
geaman!

Slava apei! Si scanteii!
Si-aventurii fara seaman!

Slava gingaselor vanturi!
Pesterii cu taine vii!
Laudate fiti in canturi,
Toate patru, voi, stihii!

Heil dem Meere! Heil den
Wogen!

Von dem heiligen Feuer
umzogen;

Heil dem Wasser! Heil dem
Feuer!

Heil dem selt'nen Abenteuer!

Heil den mildgewogenen
Liiften!

Heil geheimnisreichen Griiften!
Hochgefeiert seid alihier,
Element' ihr alle vier!

- daca frunzariti putin mai departe, aveti, in actul III:

Elena, cea slavita mult,
hulita mult,

Eu vin acum chiar de pe
tarmul unde-am tras
Inca-ametiti de valul care-
n leganari...

Bewundert viel und viel
gescholten, Helena,

Vom Strande kommb5 ich, wo wir
erst gelandet sind,

Noch immer trunken von des
Gewoges regsamem

Geschaukel, das vom
phrygischen Blachgefild uns

her...

si asa mai departe.

Faust trebuie sa fie in realitatea greaca, Faust trebuie
sa se fi trezit din contemplarea spiritualitatii supreme, in
ceea ce priveste enigma homunculus-homo, in lumea
greacd. Aici el urmeaza sa se trezeascd, asa cum voia
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Goethe, constient. Aici momentul trezirii trebuia sa aiba loc
in asa fel incat sa se arate cum se sfarama ceea ce a fost
perceput in spiritual-suprasensibil despre enigma omului,
omul scufundandu-se iarasi in trupul sdau. Acesta este un
proces din natura exterioard, cand Luna se stinge si se
ivesc zorii. Dar astazi omul simte aceasta legatura cel mult
ca alegorie, ca simbol sau ca pe o imagine poetica.
Realitatea care sta la baza acestei legaturi este prea putin
cunoscutad. Aici ea apare in ceva care este o intrupare a
enigmei cunoasterii, dar este, totodatd, poezie adevarata.
Goethe a reusit cu adevarat sa-1 introduca pe Faust intr-un
mod grandios in lumea suprasensibilda si sa-1 faca sa se
trezeasca la viata participand la realitatea greaca.

Ne vine sa spunem: in anii 80 ai secolului al XVIII-lea,
Goethe a fugit 1n Italia, fiindca aceasta a fost o fuga. Dupa ce
studiase tot mereu natura nordica, el a vrut sa cunoasca
ceva ce credea cd se poate dobandi pentru intelegerea
enigmelor lumii numai prin contemplarea artei
meridionale. Si el a dobandit mult, fiindca noi stim ce a
devenit apoi Goethe, in anii 90 ai secolului al XVIII-lea. El a
mai fnaintat in varsti, adici a intinerit in sufletul siu. In
timp ce imbatraneste din punct de vedere exterior, omul
intinereste in suflet; cand moare, el este cel mai tanar in
sufletul sau. Viata sufleteasca se desfasoara in sens invers.
Ei bine, se apropia anul 1829. Ne dam seama, avem
sentimentul ca Goethe simtea in el Tnsusi cam asa: Cum as
fi putut sa reinvii in fata sufletului vechea lume greacs,
cand am avut posibilitatea de a ma cufunda in lumea
operelor de arta meridionale, cu cat mai bogat, mai plenar
as fi putut trai toate acestea, decat le-am trait, daca m-as fi
putut cufunda deja pe atunci in lumea spirituala asa cum
traiesc acum acest lucru, presimtindu-l. In aceasta consti
dispozitia deosebita a partii a doua a Faust-ului goethean,
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in faptul ca vedem sufletul intinerit, dar imbogatit datorita
intineririi, aducandu-si in fata inca o datd, intr-un grad si
mai fnalt, sub forma artistica, tot ceea ce a trait de-a lungul
intregii vieti. De aceea, filistinii nu vor putea sa se
incalzeasca niciodata pentru partea a doua a Faust-ului
goethean. Si eu pot sa inteleg cum Vischer Svabul, asa-
numitul V-Vischer, atit de plin de duh [Nota 67] In anumite
privinte, care a spus si unele lucruri cu adevarat bune
despre Faust al lui Goethe, a fost de parere ca asa ceva e
plictisitor, ca este o carpaceala a poetului ajuns la varsta
senilitatii. Dar filistinul, oricat de erudit, de destept, de
inteligent ar fi, nu va putea patrunde caracterul poetic cel
mai inalt, care {i este propriu partii a doua a dramei Faust a
lui Goethe. Va putea face acest lucru numai cel care isi lasa
simtul poetic sa se inflacareze prin ceea ce 1i ofera
perceptia spirituala.

Maine, dupa ce veti vedea aceasta scend, vom mai
spune cateva lucruri in legatura cu aceasta infatisare a
impulsurilor goetheene.

XII iN LOC DE HOMUNCULISM SI
MEFISTOFELISM: GOETHEANISM

Dornach, 19 ianuarie 1919

Prin cele doua expuneri pe care le-am legat de
descrierea ultimei scene cu ,Noaptea Walpurgiei” din
partea a doua a lui Faust, am vrut sa trezesc sentimentul
ca, Intr-adevar, cu Intreaga sa viata interioara, Goethe era
pe calea - daca putem spune asa - de a patrunde in lumea
spirituald si ca el a reusit, poate ca niciun alt artist, ca
niciun alt poet, sa desfisoare o activitate de creatie
artistica din sanul unei asemenea vieti spirituale, astfel
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incat nici arta, nici intelepciunea nu au de suferit, ci fiecare
dintre aceste domenii ale cautarii intelepciunii se exprima,
la locul sdu, intr-un mod deplin armonios.

N-as vrea sa dau impresia ca prin toate cele spuse aici
am vrut sa ofer o interpretare a acestei opere poetice; nu
voi face niciodata asa ceva. Fiindca sunt de parere ca
interpretdrile sunt lucrul cel mai inutil care poate exista in
acest domeniu. Tot ceea ce incercam sa facem prin
expuneri de felul celor doua precedente este trezirea unor
posibilitati de a savura o opera poeticd sau de arta in
acelasi element in care ea a fost creatd. O asemenea
expunere vrea doar sa ne invete limba, limba spirituala in
care a fost scrisd o asemenea opera, nu sa explice ori sa
interpreteze ceva, lucru care, oricum, este de cele mai
multe ori o interpretare gresita sau atribuirea unor lucruri
care nu sunt continute in ea.

Daca ne pastram o asemenea atitudine in aceasta
problema, poate ca ne va fi Ingaduit sa spunem si
urmitorul lucru. In substratul oricirei ciutiri a
cunoasterii, al oricarei cautari umane orientate spre trairea
spirituald, se afla doua sentimente fundamentale. Unul
dintre ele provine din faptul ca, in timp ce isi petrece viata
dintre nastere si moarte, omul trebuie sa gandeasca, sa-si
faca reprezentari. Nu-i asa, noi n-am fi pe deplin oameni,
daca n-am gandi asupra lucrurilor si asupra noastra insine.
Dar daca vrem sa ne implinim viata in corpul fizic, viata
dintre nastere si moarte, noi trebuie nu numai sa gandim,
ci si sa voim. Simtirea e situatd, de fapt, la mijloc, intre
gandire si vointa. Uneori ea este mai mult gandire si
activitate de reprezentare, alteori mai mult activitate a
vointei. De aceea, cand pornim la o expunere de felul celei
pe care ne propunem sa o prezentdm noi acum, putem face
abstractie de simtire, putem privi spre unul din poli, polul
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gandirii si al activitatii de reprezentare, si spre celalalt pol,
polul activitatii umane, al vointei. Omul este o fiinta care
gandeste si voieste. Dar cu gandirea si cu vointa lui este
ceva extern de interesant. Omul banal, cetateanul obisnuit,
mediocru, crede ca deja a atins rezultatul la care poate
ajunge, daca gandeste cat se poate de clar, cat se poate de
patrunzator, conform cu reprezentdrile sale, si daca fsi
manifesta vointa conform cu nevoile sale. Dar adevaratul
cautator al cunoasterii, cautatorul onest pana in strafundul
cel mai intim al propriei sale entitdti, se deosebeste de
ceilalti tocmai prin faptul cd, atunci cand incearca sa
meargd mai departe pe calea gandirii, isi marturiseste, in
cele din urma: Dar cu aceasta gandire din cadrul corpului
fizic tot nu ajung decat pana la o anumita distanta fata de
ceea ce caut, propriu-zis, sa ating.

Cu gandirea este exact la fel ca atunci cand am cauta
sa ajungem intr-un anumit loc; stim directia, dar habar nu
avem de tinta. Vrem sa ajungem la acea tinta, in acel loc,
stim in ce directie poate fi tinta, dar totul este Inca
intunecat, de jur Imprejurul tintei. Avem reprezentarea
exactd, dar se poate face lumina doar cand ajungem acolo.
Dar, pe cand nu ne simtim nici pe departe ajunsi la tinta, ci
ne aflam la o distanta considerabila de ea, o fiinta ne apuca
pe la spate si ne opreste in loc, nu ne lasa sa mergem mai
departe. Si noi simtim: Gandirea, activitatea de
reprezentare ne mana intr-o anumita directie, dar noi
suntem tinuti pe loc. Daca vrem sda ramanem doar pe
aceasta cale a gandirii, in aceeasi directie, nu putem ajunge
la tint3, la locul pe care gandirea insasi, activitatea de
reprezentare, ni-l prefigureaza. - Omul ajunge astfel la una
dintre limite, la limita care e pusa fiintei sale in viata dintre
nastere si moarte. Si noi putem spune: Cel care nu a simtit
toate durerile si loviturile destinului care apar de la sine
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sub influenta unei asemenea retineri pe loc pe calea
gandirii fata de tinta gandirii nu duce o viata de cunoastere
mai profunda. Omul respectiv e condamnat, am putea
spune, sa ramana superficial, daca prin constitutia
interioara a sufletului sau poate avea parerea ca poate
ajunge prin gandire la tinta gandirii insesi. Si el se fereste
de superficialitate numai daca Incearca sa gandeasca in
modul cel mai clar, mai ager, si daca aceasta claritate,
aceasta agerime a gandirii, 1l duce pana in punctul in care
el simte ca ceva care franeaza gandirea 1i sta in carca. Acest
sentiment ca cineva ne sta in carca e o trdaire umana
profunda si fara aceasta nu ajungem, de fapt, de la
superficialitate la profunzimea modului de a concepe viata.

Dar aceasta nu e singura limita sau bariera trasata
manifestarii umane fintre nastere si moarte. Cealalta
limita/bariera se ridica acolo unde se manifesta vointa.
Unde se manifesta vointa incoltesc in primul rand dorintele
si poftele omului, care vin din viata instinctuala. Omul e
imboldit de vointa sa de foame si de sete, in sensul cel mai
grosier al cuvantului, de alte porniri, si existd o gama
intreaga de porniri, pana sus, la idealurile spirituale cele
mai pure. In tot ceea ce se manifest, incepand cu pornirile
cele mai grosolane si pana la idealul spiritual cel mai pur,
se afla impulsurile de vointa. Dar, ei bine, daca Incercam sa
ne situam cu vointa in viata - tocmai acesta a fost scopul
lui Goethe, in Faust al sau, sa-l situeze pe Faust cu vointa sa
in viata, pentru ca el sa poata trai tot ceea ce ne aduce
fericire in viata, tot ceea ce ne zdrobeste in viata, tot ceea
ce ne elibereaza in viata si tot ceea ce e pacatos in viata -,
cu vointa, care trece in fapta, care se transpune in act,
ajungem din nou la o limita. Dar acum apare un alt
sentiment. Nu avem acelasi sentiment ca in cazul gandirii,
ca parca cineva ne apuca pe la spate si ne opreste de la
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telul propus, ci, in timp ce voim, cineva ne apuca si mana
mai departe vointa, intr-un mod pe care noi insine nu-l
dorim. S-ar putea spune cd suntem smulsi din noi insine, in
ceea ce priveste vointa. Apare un altul in vointa noastra si
ne ia cu sine.

Acesta este sentimentul care, daca omul 1l are, duce,
la randul sau, de la superficialitate la profunzimea unui
mod de a concepe viata. Filistinii satui, oamenii satui, sunt
de parere, In orice caz, ca daca ne dezvoltam suficient de
mult vointa vom ajunge la tintd. Dar in aceasta senzatie, in
senzatia ca esti satul, ca te simti Indestulat pe niste cai ale
vietii care pot fi implinite, in aceasta zace superficialitatea
vietii, In aceastd indestulare nu zace ceea ce face posibil,
prin Incercdrile vietii - fiindca omul e pus la incercare,
daca fisi reprezintad in interiorul sufletului, cu intensitatea
necesara, cele doua limite amintite -, dupa Incercarea
cuvenitd, punand piciorul, am putea spune, peste un abis,
sa intram intr-o alta lume, care nu poate fi trdita cu acea
constienta care se dezvolta in viata dintre nastere si
moarte. Omenirea va trebui sa Inteleaga candva, tocmai cu
ajutorul goetheanismului, ca nu putem avea, intr-adevar, o
simpla beatitudine a cautarii, de care unii Incearca
adeseori sa se convingd, bazata adeseori numai pe niste
iluzii, omenirea va trebui sa Inteleaga ca ceea ce il duce pe
om la tinta lui trece prin piedici, dezamagiri, deziluzii, si ca
cel care refuza sa treaca prin dezamagiri si refuza astfel sa-
| transforme pe omul intreg, In anumite momente ale vietii,
sa-1 metamorfozeze, nu poate ajunge la cunoasterea naturii
umane, la perceperea si cuprinderea a ceea ce este omul.

Ne este ingaduit sa presupunem ca, In aceasta
privintd, tocmai conceptia christificata despre lume si viata
va trebui sa cunoasca, In viitorul apropiat, un avant
important. Prin evolutia pe care a trdit-o pana acum, in
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cadrul diferitelor confesiuni, crestinismul se afla, de fapt,
numai in stadiul sau incipient. Daca vrem sa exprimam ce a
realizat pana acum crestinismul, am putea spune ca el a
facut ca In om sa ia nastere numai sentimentul ca a existat
candva un Christos. Dar, In cadrul cercetarii materialiste a
secolului al XIX-lea, acest sentiment s-a pierdut din nou,
sentimentul ca a existat candva un Christos. Ce a adus
Christos in lume, cum este legat Christos de cautarea
sufletului uman, asupra acestor lucruri trebuie sa cada
lumina fn directia viitorului prin cercetarile de stiinta
spirituala si printr-un mod spiritual de a simti lumea, prin
traire suprasensibild, chiar daca in epoca noastra
intelectualista marea masa a omenirii va putea avea
aceasta trdire suprasensibild, In prima instantd, numai ca
reprezentare, numai In imaginile activitatii ei de
reprezentare.

Dar cele doua sentimente fundamentale despre care
am vorbit, legate de cele doua limite ale cunoasterii si
perceperii de sine umane, trebuie sa gaseasca o modalitate
de a trece de la un crestinism mai mult pasiv la un
crestinism activ. la ganditi-va putin: pentru cati oameni
Christos nu a fost, in trecut, altceva decat un fel de ajutor la
nevoie, acolo unde omului nu-i place sa actioneze el insusi.
Ganditi-va la modul bizar in care, de la un moment dat,
Biserica romano-catolicd a iertat pacatele - puteai sa
pacatuiesti cum voiai, daca pe urma erai dispus sa te caiesti
sincer, si faci penitent3 etc., atunci totul iti era iertat. In
cele din urma, Christos era aici pentru a ajuta la necaz,
pentru a repara ceea ce omul insusi nu intentiona sa repare
intr-o masura suficient de mare, aceasta ratdacire, care iti
permite sa ramai pasiv, sa-ti organizezi viata laic3,
activitatea laicda, asa cum doresti si apoi, numai prin faptul
ca tu crezi in Christos, ca te simti In mod pasiv unit cu
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Christos, sa fii izbavit de Christos - aceasta dubla atitudine
pasiva fata de Christos apartine si trebuie sa apartina
trecutului. In locul ei trebuie s3 apari o relatie cu Christos
ca putere activa, o inaintare spre Christos, astfel incat nu El
singur sa faca ceea ce omului insusi nu-i place sa facg, ci in
asa fel incat Christos sa-i dea, prin existenta Lui, forta de a
face el Insusi ceva. Un crestinism activ sau, mai bine zis, un
crestinism care devine activ, iata ce trebuie sa ia locul
crestinismului bazat pe pasivitate, in cadrul caruia, de fapt
- iertati-ma dacda ma exprim atat de frust -, omul face pe
planul fizic orice vrea, iar Dumnezeu este omul bun care i
iarta totul, numai sa se intoarca la El in momentul potrivit.

Aceasta situatie caracterizeaza in acelasi timp granita
dintre perioada care trebuie sa se incheie si care a dus la o
catastrofa ingrozitoare a omenirii si perioada care trebuie
sa vina si care va putea fi in masura sa vindece relele care
s-au aratat deja si care se vor arata tot mai mult, pe baza
principiului trecutului, numai daca acest crestinism al
pasivitatii se va transforma Intr-un crestinism al activitatii.
Aceste rele sunt inca infipte adanc in inimile si sufletele
umane. Si ele trebuie sa fie vindecate, daca vrem ca
evolutia Pamantului sa fie dusa mai departe.

Putem  caracteriza cele doua  sentimente
fundamentale legate de limitele din gandire si vointa daca
spunem: Unul dintre ele ne atrage atentia asupra faptului
ca omul nu se poate apropia de propria sa fiinta. Da, noi, ca
oameni, suntem de asa natura incat, pe de o parte, nu ne
putem apropia de propria noastra fiinta umana si nu
ajungem cu gandirea noastra pani la noi insine. in vointa
ajungem pana la noi insine, fiindca vointa izvoraste In mod
real din noi insine. Dar aici ne ia in stapanire altcineva, o
alta fiinta cosmicd, aici ne pierdem pe noi insine. Cu
gandirea nu ajungem pana la noi Insine, In vointa ne
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pierdem. Omul e facut, pur si simplu, ca fiinta pamanteasca,
dupa principiul acestui dualism, el este o fiinta duald, nu o
monad3, e o fiinta duala. Una dintre partile acestei fiinte
duale nu se poate gasi pe sine, cealalta parte a acestei fiinte
duale se pierde pe sine.

De aceea, nu ne formam o reprezentare justa despre
om daca 1l prezentam doar ca monom, ci numai daca
incercam sa-1 infatisam ca stare de mijloc intre neputinta
de a se gasi pe sine si pierderea de sine. Si daca omul le
simte pe amandoua in acelasi timp cu toata puterea, el se
simte cu adevarat om pamantesc. Cand cineva simte un fel
de pendulare intre a nu te putea gasi si a te pierde pe tine
insuti, el se simte om pamantesc. Ceea ce trebuie realizat,
cu toate ca omul e situat In cadrul unei asemenea
pendulari, este repausul existentei. Repausul existentei il
atinge pe taramul fizic pendulul, il atinge balanta. Pe
taramul spiritual-moral, acelasi lucru pe care il realizeaza
balanta, pendulul in starea sa de repaus, omul trebuie sa
poata realiza. Omul nu trebuie sa aiba starea de repaus
absolut, fiindca aceasta il face lenes, il leneveste. Omul
trebuie sa realizeze starea de repaus care e starea de
mijloc dintre batai, dintre a nu te gasi si a te pierde.

Cand cineva vrea sa dezvolte In el asemenea
sentimente In modul just, lor trebuie sa li se alature, in
mod esential, si alte sentimente legate de viata si realitate.

Eu v-am atras adeseori atentia asupra felului
unilateral in care e conceput astazi procesul dezvoltarii. Ia
ganditi-va numai: intreaga dezvoltare e conceputa astazi ca
si cum cele urmatoare ar fi scoase mereu din cele
precedente. De fapt, omul actual 1si imagineaza diferitele
stari succesive ale dezvoltarii sub forma unei serii de cutii
din carton varate una intr-alta. Cand copilul se dezvolta se
scoate o cutie din carton, si apare omul dintre nastere si

279



varsta de sapte ani. Apoi se scoate a doua cutie si apare
omul dintre sapte si 14 ani. Apoi a treia, si apare omul
dintre 14 si 21 de ani. Inaintare liniard in dezvoltare, iati ce
ii este cel mai placut omului de astazi.

Acest lucru sta si la baza tuturor reprezentarilor
grotesti pe care le primim astazi in scoala si care vor fi
descrise candva, In viitor, drept nebunia stiintifica a
perioadei luminate dintre secolul al XIX-lea si secolul al XX-
lea. A avea o0 asemenea reprezentare, ca odinioara a existat
o stare de nebuloasa - teoria Kant-Laplace -, ca apoi,
treptat, iesind una din alta, o cutie din alta cutie, starea
ulterioara provenind mereu din cea precedentd, aceasta
este reprezentarea maladiva a stiintei din epoca prezenta.
Fiindca lucrurile nu stau deloc asa. la ganditi-va, totusi,
cum vi se prezinta dezvoltarea omului individual dintre
nastere si moarte daca o priviti intr-un mod cat de cat
obiectiv.

Nu-i asa, granita reala a primei perioade de viata este
schimbarea dintilor, aparitia seriei a doua de dinti. Eu am
atras adeseori atentia asupra acestui fapt. Ce este oare
acest fenomen, aparitia celei de-a doua serii de dinti, in
jurul varstei de sapte ani, cand se incheie prima perioada a
vietii? Este o consolidare, o densificare a omului, respectiv,
in om are loc procesul de densificare. E ca un fel de
concentrare a tuturor fortelor vietii, pentru ca omul sa
poata produce, in cele din urma, inca o datd, partea cea mai
densa, partea cea mai minerala a fiintei sale, a doua serie
de dinti. Este o concentrare reala a tuturor fortelor de viata
in directia densificarii.

A doua perioada a vietii se incheie cu maturizarea
sexuald, cu pubertatea. Aici e tocmai invers. Nu este vorba
de o concentrare a tuturor fortelor de viata in directia
densificarii, ci, dimpotriva, de o rarefiere a tuturor fortelor
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vietii, o dilatare. In organism pulseazi o stare diametral
opusa.

Si cam tot asa, doar ca intr-un mod mai fin, ceea ce
incheie, pe la 21 de ani, a treia perioada a vietii. Acum omul
se consolideaza din nou, isi aduna la un loc fortele. La 28 de
ani el si le dilata iarasi. 21 de ani: concentrare, omul se
axeaza mai ales pe ceea ce tradieste In interior. 28 de ani:
dilatare, omul se axeazda mai ales pe ceea ce ne leaga cu
intreaga lume larga. La 35 de ani - aproximativ - are loc
din nou un fel de concentrare. Acesta e mijlocul vietii: 35
de ani.

Vedem, asadar, ca dezvoltarea nu e atat de liniara, ci
ea se misca pe o linie sinuoasa: concentrare, densificare;
relaxare, dilatare; concentrare, densificare; relaxare,
dilatare. De fapt, asa este, in mare, si viata omului. Cand ne
nastem aici, in lumea fizica, noi ne concentram, astfel Incat
ne aflam intre limitele pielii noastre. Cand strabatem viata
dintre moarte si 0 noua nastere, noi ne dilatam tot mai
mult si mai mult.

Ce rezulta din toate acestea? Rezulta ca ideea de
dezvoltare care gandeste dezvoltarea ca pe ceva liniar nu e
buna de nimic, ca ea duce omenirea de nas si trebuie
eliminata. Pentru ca orice evolutie Tnainteaza in mod
ritmic. Orice evolutie merge: vale cosmica, munte cosmic,
concentrare, dilatare.

Goethe a presimtit toate acestea, dar, iarasi, numai pe
niste trepte elementare. Cititi ce scrie despre metamorfoza
plantei, cititi poemul sau ,Metamorfoza plantelor” si veti
vedea cum descrie Goethe acel proces specific de
plasmuire, care merge de la o frunza la alta, devenind apoi
petald, staming, pistil, veti vedea cum descrie Goethe acest
fenomen, drept dilatari si contractari permanente, dar nu
numai ca formatiuni exterioare, caci si sevele se dilata, in
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fortele lor, iar se contracta, se raspandesc, se concentreaza.
Eu am incercat [Nota 68], In anii ‘80 ai secolului trecut,
cand am scris prima mea Introducere la Scrierile de
stiinte naturale ale lui Goethe, sa reconstruiesc planta
originara goetheand, cautand sa introduc In imagine
aceasta dilatare si contractare, pana sus, la floare. Asadar,
nimeni nu poate intelege viata In mod real daca nu isi
reprezinta aceasta viata ca pe ceva ritmic, aflat in mers
ritmic. Dezvoltarea liniara - trebuie s-o spunem mereu -
este o idee care nu foloseste la nimic, daca vrei sa ajungi la
o intelegere a vietii.

La fel este si cu Intelegerea vietii istorice a omenirii.
In ultimele numere ale revistei ,Das Reich”, unde am scris
despre elementele ahrimanice si luciferice din viata [Nota
69], am atras atentia asupra faptului ca in evolutia istorica
alterneaza, sub forma ritmica, perioade luciferice si
perioade ahrimanice. Viata nu merge mereu mai departe,
in mod liniar, ci inainteaza de la o curbad ascendenta a
valului la una descendenta. Dar, cidnd se inainteaza astfel,
de la o curba ascendenta la una descendentd, de acest lucru
se mai leaga si o schimbare exterioara. Numai daca sesizam
aceste raporturi vom ajunge la o intelegere mai profunda a
vietii. Cel care gandeste evolutia ca pe ceva liniar, acela isi
spune: La inceput au existat niste animale imperfecte, apoi
unele din ce In ce mai perfecte, apoi animalele din neamul
maimutelor, de aici s-a dezvoltat apoi omul. Daca aplicam
aceasta idee asupra moralei - v-am atras adesea atentia
asupra acestui lucruy, si in conferintele pentru publicul larg
-, daca extindem si mai mult aceasta idee, atunci ajungem,
cu darwinismul adevarat, veritabil, sa spunem: Vedem deja
in lumea animala porniri morale, instincte, predispozitii,
care duc in cele din urma la bunavointa umana etc.! Tot o
reprezentare buna de aruncat la cos, pentru ca ea nu tine
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seama absolut deloc de ritmul vietii. Ea concepe evolutia
sub forma liniei drepte, o cutie de carton iesind din alta. in
realitate, lucrurile stau In felul urmator. Imaginati-va
animalele cele mai evoluate, daca s-ar dezvolta mai
departe, cu insusirile lor, de aici nu rezultda omul, nu ar
rezulta niciodata omul, ci animalul superior ar dezvolta in
modul cel mai antipatic tocmai insusirile care va par cele
mai simpatice in lumea animala. Ceea ce admirati
dumneavoastra la animale ca fiind o anumita sociabilitate,
inceputul bunavointei, inceputul unui comportament
social, dus mai departe, trece in mod ritmic in reversul sau,
devine principiul Raului. Daca omul ar fi evoluat asa cum
isi reprezinta Haeckel, atunci din maimuta antropoida s-ar
fi dezvoltat o societate umana care ar fi dus din capul
locului, total, la razboiul tuturor Impotriva tuturor. Fiindca
in toate predispozitiile care la animal mai sunt inca bune,
se afla impulsul de dezvoltare spre ciocnirea tuturor
impotriva tuturor, in lupta cea mai aprigd, cea mai
sangeroasa. Acesta e ritmul! O coama a valului trece intr-o
vale a valului si nimeni nu poate patrunde in interiorul a
ceea ce ascunde in sine natura daca nu vede posibilitatile
de dezvoltare ritmica. Daca privim inspre exterior ce se
intampla, de aici nu vom ajunge niciodatd sa vedem ce
existda in mod real. Numai datorita faptului ca nu au iesit la
suprafata posibilitatile de dezvoltare care exista in
animalele superioare, ci lor le-a iesit In intampinare un alt
val al devenirii cosmice, care a ucis tendinta de a deveni
rau, de a se dezvolta in rau si a asternut peste ceea ce
tindea sa devina rau ceea ce oamenilor le era menit de la
inceputuri sa devina, numai datorita acestui fapt s-a
dezvoltat omenirea. Astfel incat trebuie sa ne reprezentam:
regn animal pana la un anumit nivel; venindu-i 1n
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intampinare celdlalt val, care toceste tendinta de a deveni
rau.

Relncarnarea poate fi privita si din punct de vedere
moral. Ce credeti, ce ar deveni omul, daca el s-ar naste
mereu doar aici, pe planul fizic, daca spre ceea ce se naste
in mod pur fizic, aici, pe planul fizic, nu ar veni ceea ce e
primit in lumea spirituala si e trimis iarasi jos? Daca omul
doar s-ar naste, daca el nu ar fi infiltrat cu suflet de catre
fiintele care mereu sunt primite in lumea spirituala si
coboara aici, jos, atunci el ar vrea sa traiasca pe Pamant
intr-un razboi permanent, intr-o lupta permanentd, atunci
s-ar dezvolta cele mai groaznice instincte de lupta. Aceste
instincte de lupta se afla pe fundalul sufletului uman, se
afla in organismul uman. Ele sunt paralizate, daca imi este
ingaduit sa ma exprim astfel, de ceea ce vine de sus, din
lumea spirituald, de la acea entitate umana care e primita
mereu, iar si iar, In lumea spirituala.

Acest lucru se exprima si In forma exterioara. E de-a
dreptul grotesc, pentru cineva care intelege lucrurile, sa
vada cum capul uman este prezentat ca si cum s-ar fi
dezvoltat, incetul cu Incetul, din capul animal. Aceasta este
o totald absurditate. in realitate, daci capul de animal ar
evolua in continuare, atunci ceea ce dezvoltati
dumneavoastra 1In 1incarnarea actuala din partea
abdominala a fiintei dumneavoastra ar fi un monstru
ingrozitor. Daca aceasta parte ar plasmui singura capul,
daca ea ar forma din sine capul, ei bine, acesta ar fi un
adevarat avorton, in loc de cap ar fi un monstru animal
ingrozitor. Pentru ca acolo se afla posibilitatea de a deveni
un monstru animal. Numai datorita faptului ca vine de sus
spiritualul si intoarce in sens opus ia nastere capul uman,
care se formeaza prin impreunarea a doua forte pereche,
cea care tinde sa se inalte din corp si cea care 1i vine In
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intampinare din Cosmos. Capul uman se formeaza ca o
stare de echilibru. Si aceasta stare de echilibru face ca noi
sa nu putem gestiona in mod liber ceea ce aducem din
lumea spirituala. Noi ne strecuram in capul nostru fizic si
aici nu putem exprima in Intregime ceea ce suntem noi
propriu-zis, atunci cand intram, prin nastere, in existenta.
Daca am putea gandi asa cum am gandit fnainte de a ne fi
nascut, respectiv inainte de a fi fost conceputi, atunci am
gandi nu un homunculus ci am gandi un om, un homo.

Va amintiti ca recent v-am atras atentia, fugitiv, cand
am tinut la Basel conferinta de Craciun [Nota 70], asupra
faptului ca Nikolaus von der Fliie a gandit Inainte de a se
naste scenele pe care le-a trdit dupa ce s-a nascut. El s-a
vazut ca om Tnainte de a se naste. Dar cand omul s-a nascut
deja si nu poate Invinge somnul cunoasterii, adica nu poate
sa fie treaz in afara corpului, ci gandeste numai cu capul, el
nu gandeste niciodata un om, ci numai un homunculus. Nu
poate ajunge la sine insusi cautand sa patrunda in sine pe
drumul care merge prin intermediul capului. Lucrurile
sunt de asa natura incat omul Incearca sa intre in sine
insusi, apoi e oprit si - undeva, In centrul omului -, acolo
undeva, se afld ceea ce nu poate atinge. Se afla induntru in
omul nsusi. Si atunci omul ramane la homunculus si nu
ajunge la om.

Si, de fapt, daca am avea toate mijloacele tehnice, in
fiola care e adusa pe scena ca homunculus s-ar forma - mic,
de aceea si dragalas - un mic monstru, care ar constitui
ceea ce ar lua nastere daca s-ar lasa numai in seama
corpului uman sa formeze din sine ceva. S-ar forma un soi
de animal, care, totusi, nu e animal, ci un avorton uman,
care se afla pe calea de a deveni om si totusi nu devine in
intregime om. De aceea, nu reusim acest lucru, daca nu ne
apropiem de ceea ce se afla pe calea de a deveni om si,
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totusi, nu devine in intregime om. Nu reusim, nu
patrundem in noi insine.

[ar cand ne cuprindem pe noi Insine cu vointa, ne
cuprinde imediat un altul. Si atunci ne pierdem, atunci apar
in vointa toate soiurile de motive si impulsuri straine.
Numai daca incercam sa punem in echilibru fortele
interioare ajungem la omenescul adevarat.

Ei bine, comparati cu cele spuse trei momente, care
pot sa aparda acum in fata ochilor dumneavoastrd, din
partea a doua a lui Faust. Momentul Inaltator in care Faust
paseste In fata lui Manto. Goethe incearca sa astearna peste
acest moment acea liniste interioara a sufletului uman care
ia nastere prin senzatiile starii de echilibru.

Faust nu ar dori, pe de o parte, sa cada in exaltarea
unei mistici abstracte: ,De-as putea” - aceasta este una
dintre ultimele sale cuvantari - ,uita orice formula de
magie”. El nu doreste o magie exterioara, ci calea interioara
care duce sus, in lumea suprasensibila. El e aproape de
acest pas si, totusi, departe. Asa cum am aratat ieri, Goethe
este absolut onest in clipa in care Faust se afla in fata lui
Manto. Dar Faust nu e mentinut nici intr-o stare de liniste
abstracta, ci e aruncat incolo si Incoace de niste tendinte
diametral opuse. De aceea, pe de o parte, el e aruncat
iarasi, mereu, prada contrariilor, unde omul se pierde pe
sine, cand cauta sa se cuprinda in vointa. Comparati intre
ele toate aceste lucruri, tot ceea ce i se intdmpla lui Faust in
scenele 1n care 1si duce viata el insusi impreuna cu Mefisto.
1l aveti aici pe Faust al vointei, care se pierde insi mereu,
prin faptul ca, propriu-zis, Mefisto 1i ia in stapanire
impulsurile. Aveti aici situatia In care omul rataceste in
ceea ce priveste vointa, in care el vrea sa se piarda. Aveti
toate pericolele care ameninta impulsurile morale ale
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omului. Acest lucru este exprimat in Faust al lui Goethe cu
o profunzime extraordinara.

Examinati momentul in care Mefisto se uneste cu
forkiadele, unde ia el Insusi infatisarea unei forkiade, unde,
in Intreaga lui uratenie, 1si marturiseste uratenia, fiindca
inainte de acest moment el minte, dupa aceea, dupa ce il
imbratiseaza forkiadele, el trebuie sa-si recunoasca
uratenia. Caci forkiadele - recititi cuvintele rostite de
forkiade - isi recunosc uratenia, ele sunt, Intr-un anumit
sens, cinstite. In acest moment aveti un moment contrar,
inversat fata de momentul sfant-sublim in care Faust sta in
fata lui Manto. Ceea ce ne face sa ne pierdem pe noi insine,
in ceea ce priveste vointa, sta cu adevarat acolo, atunci
cand Mefisto apare, in ,Noaptea clasici a Walpurgiei”,
pentru ultima data. Faust apare pentru ultima data, vizibil,
dramatic din punct de vedere exterior, in scena cu Manto,
iar Mefisto In scena cu forkiadele. Si Goethe a vrut sa
sugereze, pe baza sentimentului sau profund, ca ceea ce ne
face sa ne pierdem pe noi insine, In motivul vointei, isi
poate gasi vindecarea numai dacda noi nu doar il gasim
respingator sub raport moral si fugim de el, ci, trecand
peste propriul gust, 1l trdim in uratenia sa. Acesta era
sentimentul fundamental al lui Schiller, cand a apropiat
atat de mult elementul moral de elementul estetic, in
Scrisori despre educatia esteticd a omului.

Tocmai aici este ceva vrednic de plans, faptul ca in
evolutia omenirii moderne cultura a reusit sa ajunga pe o
culme, asa cum este ea prezenta, de exemplu, In scrisorile
estetice ale lui Schiller, si ca toate acestea au fost date
uitdrii. [a ganditi-va, Schiller a crezut ca savarseste un act
politic, prin scrisorile sale estetice, adresate, iIn prima
instantd, ducelui de Augustenburg. Invatd mult despre
evolutia omenirii cel care intelege in adevarata lor
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profunzimea cele doua aspecte, faptul ca a existat candva
un lucru, acela ca Schiller si-a conceput scrierile de estetica
prin contemplarea evolutiei lui Goethe; faptul ca asa ceva a
existat candva si ca a putut fi dat uitarii. Si ca, pentru ca
omenirea le-a dat uitarii, a izbucnit - aceasta a fost una din
cauze - catastrofa actuala a omenirii. Cine ia seama la
aceste doua fapte afla cu adevarat mult despre evolutia
omenirii.

De 0 maretie dramatica extraordinara este momentul
in care in om traieste ca un sentiment estetic de scarba
ceea ce e nepermis din punct de vedere moral, infatisat in
scena Ingrozitoare in care Mefisto se afla in mijlocul
forkiadelor. Aici e descris intregul sau caracter respingator,
impulsul fiintial-real care il face pe om sa se piarda pe sine
in polul vointei. Daca nu invatam sa-l recunoastem, cidem
prada lui. Fiindca numai cunoasterea ne elibereaza de el.
Gasiti exprimat acest lucru in scena finald a primei mele
drame-mister, Poarta initierii [Nota 71]. Acolo se spune ca
numai cunoasterea, perceperea nemijlocita a celui care
este, de fapt, ispititorul nostru ne poate mantui de ispitire.
De aceea, in epoca sufletului constientei, in care am intrat,
noi trebuie sa cdautam, pentru a birui ispitirea, sa-l
cunoastem in mod just pe ispititor, nu sa ne impotmolim
tot mai rau intr-o cunoastere pur exterioara a naturii si
intr-o simpla mistica abstracta.

La urma urmelor, mistica abstracta, comoda ,gasire a
omului divin 1n interiorul nostru”, din care nu rezulta nimic
altceva decat o abstractiune ingrozitoare, egoista, e la fel de
rea. Aceasta mistificare abstracta e la fel de rea ca si
materialismul.

Examinati, asa am spus, trei momente din Faust al lui
Goethe. Examinati In modul cel mai artistic, in sens afectiv,
ce puteti simti cand Faust se afla fata in fata cu Manto; ce
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puteti simti cand Mefisto, aflat printre forkiade, devine el
insusi o forkiada. Si acum, examinati cel de-al treilea
moment: cand homunculus se sfarama de carul facut din
scoici al Galateei, si incercati sa simtiti ce este acest
homunculus. Noi venim din lumea spirituala, cautam, prin
conceptie si nastere, existenta pamanteascd, mergem in
intampinarea a ceea ce ne este dat, din existenta fizic3,
drept corpul nostru. In fiecare seara ne intoarcem in lumea
din care am iesit prin nastere; in fiecare dimineata trebuie
sa repetam sub forma de imagine nasterea, prin faptul ca
ne cufundam iar in corpul fizic. Aici putem simti c3, intrand
din exterior, nu putem realiza ce este omul, cd ne vine in
intampinare doar homunculus, omuletul, natura umana in
stare embrionarg, si cat e de greu sa ajungi la omul real,
adevarat. Noi am putea ajunge la omul real, adevarat, daca
am reusi sa avem, chiar inainte de a ne trezi, dupa ce toate
posibilitatile de evolutie din timpul noptii s-au epuizat, o
reprezentare absolut clara. Aceasta reprezentare clara ar fi
o reprezentare cosmica; aceasta reprezentare clara ar fi de
asa natura incat nu ne-am crede limitati pe nicaieri, ci ne-
am simti revarsati in lume; ne-am simti revarsati in
intreaga luminad a lumii, in toate sunetele lumii, in toata
viata lumii. in fata noastra, ceva de felul unui abis; dincolo
de abis, continuarea a ceea ce noi inca mai simtim inainte
de a pasi peste abis, la trezire: caldura, ea suvoieste peste
abis, dincolo. Dar acum noi trecem peste abis, prin trezirea
in aer, apa, pamant, care alcatuiesc propriul nostru
organism. In orice caz, ajungem aproape de om, ne-am
pregatit, prin faptul ca am lasat ca homunculus sa fie
fecundat in lumea spirituald, sa percepem omul. Dar in
cursul obisnuit al vietii nu facem ceea ce am sugerat eu
acum aici. Reprezentarea vie pe care o avem si care ar fi o
traire de sine In luming, in sunetul cosmic, in viata cosmica,
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o reintilnire cu entitatile ierarhiilor superioare, care s-ar
simti la fel de bine unita cu fiintele ierarhiilor superioare
cum se simte aici unit corpul fizic cu regnul mineral, cu cel
vegetal, cu cel animal, aceasta reprezentare, pe care noi am
forma-o, daca somnul si-ar savarsi lucrarea asupra noastra
cu cateva clipe fnainte de a ne trezi, ar trebui s-o aducem
cu noi in momentul trezirii, ar trebui s-o cufundam n omul
nostru corporal. Si atunci am intelege ce este omul
corporal. Dar, ah:

Zeii nu permit aceasta.HDie Gdtter wollen's nicht leiden.

Noi ne cufundam. Se aprind flacari, fulgere - noi abia
dacd observiam. In loc s privim in noi insine, privim prin
ochi afara, in loc sa ne atintim auzul spre interiorul nostru,
ascultam cu urechea in afard, in loc sa ne cufunddam in noi
insine cu simtirea, simtim cu nervii tactili din piele in afara.
Homunculus, care s-ar trezi la viata si ar deveni om, daca
nu ne-am cufunda in ceea ce este accesibil numai prin
intermediul ochilor fizici, prin intermediul urechilor fizice,
al sunetului fizic, al celor pipaite pe cale fizica, se sfarama
in acel moment prin ciocnirea cu rezistenta pe care o opun
elementele. Se aprinde lumina ochilor, in loc sa se aprinda
lumina cosmicd, incepe sa se auda sunetul accesibil
urechilor, in loc de sunetul cosmic, incepe viata corporalg,
in loc de viata cosmica: homunculus se zdrobeste. Si, daca
traim in mod constient acest lucru, atunci am trait finalul
,Noptii clasice a Walpurgiei”. Astfel ca acest final al ,Noptii
clasice a Walpurgiei” e luat din viata adevarata, reala.

Aceste lucruri nu exista doar ca sa se vorbeasca
despre ele, In Societatea antroposofica, in niste predici
tinute In dupa-amiezile de duminica, ci exista cu adevarat
ca sa fie aflate, treptat, de omenire, si pentru ca ele sa
patrunda in mod fiintial, drept impulsuri reale, drept ceea
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ce trebuie sa fie integrat in evolutia omenirii, in directia
viitorului, daca e ca aceasta omenire sa mearga spre
salvarea ei si nu spre prabusire. Fiindca omul isi va gasi
legatura justa cu realitatea numai daca isi va insusi de
acum inainte notiuni noi. Daca va incepe sa-si dea seama ca
ceea ce a fost mereu laudat drept marea cucerire a
secolului al XIX-lea este un sfarsit.

Nu e de mirare ca aceasta cucerire a secolului al XIX-
lea, cucerire care trece in secolul al XX-lea, a fost resimtita
drept ceva desavarsit. Nu e deloc de mirare. Fiindca, nu-i
asa, Tnainte ca, toamna, pomul sa lepede totul, el se afla in
cea mai desavarsitd desfasurare a rodirii sale. Stiinta
secolului al XIX-lea, care mai bantuie si prin secolul al XX-
lea, toate perfectiunile tehnice ajunse pana la o anumita
culme sunt pomul Tnainte de a-si lepada fructele. Planta pe
care au crescut toate acestea e destinata uscarii, si nu e
suficient ca acest pom sa creasca mai departe, ci in solul
culturii omenirii trebuie pusa o samanta noua si trebuie
plantat un pom nou. Nu e suficient sa credem ca am
cunoscut evolutia animalelor, ne-o imaginam dusa putin
mai departe, si apoi omul. Nu e suficient sa apara in numar
tot mai mare spirite care scriu mai intai niste articole
geniale despre animale si mai tarziu o carte despre aparitia
omului, ca un fel de continuare, ci trebuie sa renuntam la
ideea unei evolutii liniare, si oamenii trebuie sa Invete sa
inteleaga ritmul vietii, care se desfasoara sub forma unor
coame de val si a unor vai de val; oamenii trebuie sa invete
ca in cadrul omenirii drumul nu merge in mod liniar, ci
trecand peste doua granite. La una dintre ele omul are
impresia ca se asfixiaza de-a dreptul, fiindca cineva 1l
apuca, cineva nu il lasa sa ajunga pana acolo unde vrea sa
ajunga gandirea. De cealalta parte, omul are de-a dreptul
impresia ca se pierde, din cauza ca il apuca si il tarasc
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puterile mefistofelice. A gasi echilibrul intre homunculism
si mefistofelism, Intre a te implini in homunculism si a nu
te putea gasi, intre a fi apucat de Mefisto si a te pierde,
intelegerea acestui echilibru, acesta e lucrul pe care trebuie
sa-1 inteleagd omenirea moderna si acesta e lucrul in care
Goethe trdia, presimtind, cu sentimentul ca incearca sa
spunad absolut cinstit ceea ce avea de spus despre enigma
omenirii In Faust al sau.

A iesi din cadrul a ceea ce este astazi, vorbind in mod
plastic, reprezentarea multimii banale, tocmai spre aceasta
trebuie sa tinda omenirea. Nimic nu e privit astazi cu mai
mult ostilitate decat aceasta incercare. Si cu nimic nu Isi
ddauneaza omenirea mai mult decat cu aceasta ostilitate
impotriva incercarii de a iesi din cadrul cotidianului banal.
Dar, atat timp cat ostilitatea Impotriva incercarii de a iesi
din cotidianul banal nu e combatuta cu adevarat, de catre
cei ce recunosc necesitatei de a patrunde in suprasensibil,
nu poate aparea ceva benefic in evolutia omenirii.

Hamerling a incercat, la sfarsitul secolului al XIX-lea,
in al sdu Homunculus [Nota 72], sa indrepte spre omenire,
am spune, o ultima chemare, izvorata inca din vremea
veche, in care a prezentat drept homunculism tot ceea ce
existd ITn omenirea moderna ca elemente in putrefactie.

Ne-am putea imagina un lucru: cineva citeste astazi
opera Homunculus a lui Hamerling, care a aparut in anii ‘80
ai secolului al XIX-lea, acest Homunculus despre care eu am
tinut nu putine conferinte, despre care am vorbit si fnainte
de razboi, intr-adevar, nu fara un anumit scop. Sa
presupunem ca cineva citeste azi acest Homunculus al lui
Hamerling, ca lasa sa actioneze asupra sa ceea ce isi
imagineaza Hamerling in legatura cu devenirea lui
homunculus al sau. El a gandit toate acestea la sfarsitul
anilor ‘80, dupa ce se produsese ruptura de orice
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goetheanism, dupa ce deja oamenii nu au mai vrut sa stie
nimic de goetheanism. Hemerling a descris devenirea lui
homunculus: cum e luat el cu totul in stapanire de o
gandire materialista, cum trdieste el Intr-o lume in care
omul nu se imbogateste cu comori spirituale, dar devine
bilionar - homunculus devine bilionar -, o lume in care
oamenii se preocupa in modul cel mai frivol de lumea
spirituald, in care se dezvolta deja, anuntam cu respect,
acel jurnalism care de atunci si pana astazi s-a Iimpotmolit
si mai ingrozitor. Sa presupunem: cineva citeste astazi
acest Homunculus al lui Hamerling. Poate ca el si-ar spune:
Da, ei Doamne, acest Hamerling - el a murit in 1889 - a
vazut omenirea, cand si-a scris opera Homunculus, asa cum
era atunci, pe caile spre care se indreapta. Sa presupunem
- asa ar putea spune unul care citeste acum acest
Homunculus -, ca pe atunci oamenii ar fi luat In serios ceva
de felul a ceea ce arata Hamerling in Homunculus, ca ei ar fi
lasat ca asupra lor sa actioneze asa ceva, nu doar ca opera
literar3, ci ar fi luat in serios aceste lucruri; atunci ei nu s-
ar fi mirat daca cineva ar fi spus: Din aceasta omenire
trebuie sa ia nastere, In mod absolut necesar, catastrofa
mondialda. Asa isi poate spune cineva care citeste astazi
opera Homunculus. Cum sa ne mai mire faptul ca aceasta
catastrofa cosmica a luat nastere, de vreme ce un poet al
anilor ‘80 a fost in stare sa-1 infatiseze in felul acesta pe
omul-homunculus?

Dar chemarea care rasuna din aceasta descriere a
omului-homunculus este, in acelasi timp, aceea ca noi sa nu
ne oprim la viata din care nu rezulta altceva decat un
homunculism, ci sa trecem peste abis, ajungand acolo unde
stiinta  spirituala = vorbeste  despre  cunostintele
suprasensibile, care il pot transforma pe homunculus intr-
un homo. Si astfel, s-ar putea spune: Omenirea este situata
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in homunculismul care se gaseste Intr-o lume in care
omului de astazi nu-i prea place sa se transpung, in scena
pe care o descriem astazi, Intre homunculism si
mefistofelism, care duce insa in regiunea forkiadelor.
Goethe presimtea acest lucru si I-a Infatisat in Faust al sau.
El presimtea deja ca trebuie deschisa o cale pe care sa se
evite atat pericolul unei mistici fantasmagorice abstracte,
cat si pericolul unei conceptii fantomatice despre natur3,
strdina de realitate, o cale care sa duca Insa la cunoasterea
suprasensibila si, pe baza cunoasterii suprasensibile, sa
gaseasca impulsuri sociale.

Aceasta este, am putea spune, un strat mai profund al
constientei. Sa patrundem in el, sa ne patrundem simtirea
cu el, sa invatam sa intelegem limbajul acelui strat al
constientei care vine din regiunile unde omul simte ca in
gandire nu se poate gasi pe sine, ca in vointa se pierde.
Neputinta de a se gasi pe sine In gandire este
homunculism, pierderea de sine 1in vointd este
mefistofelism. Daca simtim acest lucru, atunci suntem
transpusi in niste scene atat de profunde, cu un limbaj care
ne face usor de inteles, ceea ce se prezinta intr-o scena cum
este aceea de la sfarsitul ,Noptii clasice a Walpurgiei”.

La urma urmelor, fiecare vede lumea asa cum i se
poate ea infatisa, conform cu fortele pe care le-a primit.
Dar sarcina actuald a omenirii consta in intensificarea
acestor forte pe care le-a primit, pentru ca lumea sa afle
unele dintre lucrurile pe care nu le-a vazut in ultimele
decenii, spre nenorocirea omenirii.

Si astfel, o adancire reala intr-o scena de profunzimea
celei pe care o prezentam acum este pentru om o cale de a
fnainta tocmai In directia in care omenirea trebuie sa
meargd. Dupa cum goetheanismul - nu un goetheanism de
profesor universitar, nu goetheanismul Societatii ,Goethe”,

294



in fruntea careia nu se afla un om de-al lui Goethe, ci un
fost ministru al Finantelor, cu numele simptomatic de
Kreuzwendedich [Cruce, Intoarce-te] [Nota 73], nu tot ceea
ce a crezut lumea ca trebuie sa faca din Goethe, la sfarsitul
secolului al XIX-lea si inceputul secolului al XX-lea, ci ceea
ce este prezent in mod real In goetheanism - trebuie cautat
astfel. Aceasta va fi un lucru bun si un impuls bun, pentru a
duce mai departe omenirea In directia In care ea trebuie sa
inainteze, daca vrem ca in perioada urmatoare ea sa aiba
parte de salvare si nu de nenorocire.

XIII RELATIA PERSONALA A LUI
GOETHE CU FAUST AL SAU

Praga, 12 iunie 1918

Faust de Goethe se numara, fara indoiald, printre
acele opere ale literaturii universale la care te poti intoarce
mereu, de la un deceniu la altul, as spune, al propriei vieti,
in asa fel Incat sa gasesti in ele mereu lucruri noi, si poti
crede ca primesti din ele mult mai mult decat ai primit
inainte. Si asa e cazul tocmai cu drama Faust a lui Goethe,
nu pentru ca am devenit mai maturi - fiindca din aceasta
cauza poti gasi lucruri mereu noi si in alte opere ale
literaturii universale -, ci ai sentimentul ca e necesar sa ai
experiente de viatd mereu noi, pe care batranetea ce se
apropie le poate oferi, ca sa poti primi in tine anumite
taine, anumite aspecte interioare intime, care se gasesc in
aceasta opera.

Dar, in orice caz, daca cineva se adanceste In drama
Faust a lui Goethe, in sufletul sau ia nastere nevoia cea mai
imperioasa de a se apropia de viata lui Goethe, de a face
cunostinta In mod mereu nou cu viata lui, pentru ca prin
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studierea dramei Faust omul poate afla el insusi ca numai
in acest fel pot cadea razele de lumina corect asupra
acestei opere. Se poate obiecta, fireste, ca intr-o asemenea
relatie a unui poet cu opera sa exista o imperfectiune. Se
poate spune ca o opera de arta trebuie Inteleasa asa cum
este ea, independent de personalitatea creatorului ei. Dar
putem si lasa la o parte toate obiectiile de acest fel, mai
mult sau mai putin pedante, si putem vedea cd, prin
studierea relatiilor lui Goethe cu opera sa, o asemenea
bogatie de forta trebuie sa ne apara ca ceva superior, mai
important decat orice alta impresie. [ata gandurile din care
s-a ndscut tema conferintei de astazi.

As dori sa vorbesc tocmai despre relatiile personale
ale lui Goethe cu Faust al sau, in orice caz, nu despre
relatiile personale cele mai Inguste, ci despre relatiile
personalitatii spirituale a lui Goethe cu drama sa. Usor s-ar
putea crede ca ar fi de mare folos daca, privind aceste
relatii dintre personalitatea spirituala a lui Goethe si Faust,
am studia ceea ce a spus Goethe despre el insusi, despre
viata sa, despre cautarile sale, despre felul in care s-a
raportat la cunoastere, la problema artei. Dar, daca ne
apropiem mai mult de viata lui Goethe, observam c3, totusi,
nu este asa. Si tocmai In aceasta constau dificultatile
incercarii de a studia personalitatea spirituala a lui Goethe.
Pe de alta parte, avem aici ceva care ne conduce adanc nu
numai In particularitatile lui Goethe, ci si in viata
sufleteasca a omului Insusi. Ni se Intdmpla cam asa: ne
convingem ca afirmatiile lui Goethe, asa cum sunt ele
formulate in scrisorile adresate unei persoane sau alta, nu
folosesc deloc pentru studierea mai sus-amintita. Constati
ca nu poti ajunge la nicio lamurire ca lumea, luand in
considerare marturisirile lui Goethe insusi, tocmai cand
incerci sa te apropii de opera cea mai importanta a sa,
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Faust. Daca vrem sa gasim raspuns la o Intrebare-enigma
pusda In mod absolut clar, din operele lui Goethe, din
studierea vietii lui Goethe reiese ca ceea ce a trdit in
sufletul lui Goethe in timp ce-si crea operele, si mai ales
drama Faust, era Intotdeauna ceva atit de mare, atat de
grandios, atat de vast si de o luminozitate care radia pana
departe, incat Goethe fnsusi nu a putut sa cuprinda, in
constienta sa personala, In cunoasterea sa, ceea ce actiona,
de fapt, in sufletul sau. Daca nu s-ar fi abuzat intr-o masura
atat de mare, in ultimele decenii, de expresia ,inconstient-
subconstient”, eu as aplica-o In sensul eminent al
cuvantului la Goethe, fiindca ceea ce gasim in activitatea sa
creatoare radiaza treptat in propriul sau suflet, in asa fel
incat devine mai mare decat tot ceea ce poate sa spuna
Goethe 1n legatura cu aceasta.

Tocmai ceea ce spun eu acum este valabil intr-o
masura cu totul deosebita pentru relatia lui Goethe cu
drama sa Faust. Din cauza ca avem la dispozitie un timp
atat de scurt, eu nu ma pot extinde aici asupra stimularii pe
care a avut-o Goethe din directia traditiei populare, de la
un fenomen cum a fost ,teatrul de papusi”, si altele de acest
fel. As vrea sa ma limitez la discutarea relatiei dintre
Goethe si Faust-ul sau. E necesar, fnainte de toate, sa ne
apropiem de Faust in modul cel mai liber posibil, fara
niciun fel de idei preconcepute. Tocmai din Faust Insusi
apare posibilitatea de a intelege relatiile lui Goethe cu
Faust-ul sau. Ce este aspectul goethean demn de admiratie,
pe care 1l gasim in el printr-o studiere indelungata a lui
Goethe? Ce este specific goethean in Faust? Daca examinam
drama Faust - sa facem abstractie de ,Prolog”, de
JInchinare”, la inceput ele nu existau -, daca cineva incepe
sa studieze drama Faust de la monologul ,0 viata-ntreaga,
ah, Filosofia...”, el spune, de obicei, in prima instanta: in
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aceasta opera traieste revolta lui Goethe impotriva
cunoasterii exterioare, impotriva unei nazuinte exterioare
spre stiinta. Si oamenii vad maretia in faptul ca Goethe il
arata pe Faust disperat in privinta puterii tuturor celor
patru facultati, se apuca de magie etc. Dar, daca cineva se
ocupd un timp indelungat de Faust, el nu va avea
sentimentul ca prin acest monolog ne aflam deja in cadrul
ideilor specific goetheene. Aceasta incepe doar dintr-un
anumit punct. Revolta Impotriva celor patru facultati,
faptul ca Faust se apuca de magie, a venit spre Goethe din
traditia legata de figura lui Faust, nu era aspectul prin care
sufletul lui Goethe voia sa se reveleze in sensul eminent al
cuvantului. Aspectul prin care sufletul lui Goethe se
reveleaza pentru prima data In sensul eminent al
cuvantului ne iese in Intampinare acolo unde Faust, dupa
ce a deschis cartea lui Nostradamus, se intoarce de la
semnul macrocosmosului si se Indreapta spre semnul care
il duce la invocarea Spiritului Pamantului. Aici pulseaza
ceea ce trdia ITn mod cu totul deosebit in sufletul lui Goethe
drept forma sa de a simti enigma lumii. Dar ce este
aceasta? Goethe arata cum Faust deschide o carte de magie,
el o numeste cartea lui Nostradamus, si da peste semnul
macrocosmosului: acest semn exprima legatura dintre om
si puterile cosmice care pulseazi pretutindeni. In semnul
macrocosmosului se exprima faptul ca lumea este
tripartita, ca fenomenele pamantesti si cele ceresti sunt
tripartite, ca in lumea tripartita omul tripartit, impartit in
spirit, trup si suflet, se afla intr-o legatura tainica cu
aceasta lume.

Si, pentru o clipa a vietii, aceasta legatura a fost ceea
ce l-a preocupat pe Goethe. L-a preocupat atat de mult,
incat 1l pune pe Faust sa incerce sa faca in asa fel incat prin
imaginile acestui semn sa i se reveleze legatura omului cu
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intregul Univers. Dar in acea perioada Goethe nu inclina sa
considere ca e satisfacator ceea ce poate primi omul in
cunoasterea sa spiritualda pe aceasta cale. Si noi auzim cu
acuitate profunda cuvintele prin care Goethe se intoarce de
la semnul macrocosmosului: ,Ce spectacol! Dar, vai,
spectacol doar!” [Nota 74] Aici vedem Intreaga retragere a
lui Goethe, In anii ‘70 ai secolului al XVIII-lea, din fata a
ceea ce poate cunoaste omul, in general, din fata a ceea ce i
se poate revela referitor la legatura omului cu intreaga
lume, cu Universul. Goethe credea ca s-a lamurit in privinta
faptului ca in tot ceea ce poate primi omul in reprezentare,
in idee, el nu are decat o imagine de oglinda a realitatii. De
aceea, Faust se Intoarce cu spatele la acest semn si la
revelarea sa, se Indreapta spre un alt semn, care il face sa-1
aduca in fata sa pe Spiritul Pamantului. Trebuie sa privim
in interiorul cel mai adanc al sufletului lui Goethe, daca
vrem sa intelegem de ce el se intoarce cu spatele spre
macrocosmos si isi indreapta atentia spre microcosmos.
Goethe se numara printre spiritele care nu voiau sa-si
cucereascd o anumita cunoastere care ar consta intr-o
suma de idei referitoare la legile naturii si ale omului. Nu,
Goethe nu cauta cunoasterea In acest sens, el cauta
cunoasterea in masura In care rezultatul cunoasterii
patrunde cu forta sufletul uman, in asa fel incat omul sa
plasmuiasca in sine insusi tot ceea ce il duce la o existenta
demna de numele de om. Goethe se numara printre
spiritele care, intr-un anumit sens, as spune, ca sa nu fiu
gresit Inteles, au o anumita frica, o anumita teama de a
primi in suflet ideile cunoasterii. Cu aceasta vreau sa spun:
Cine s-a luptat cu adevarat vreodata cu ideea cunoasterii,
cu o idee prin care vrea sa patrunda in realitatea lumii, stie
cat de nesatisfacut ramai, deoarece cu aceasta idee nu ai
exprimat tot ceea ce se poate revela cand patrunzi in
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profunzime. Intotdeauna dupi ce ai dobandit o cunostinta
iti vine sa spui: Da, tu ai cuprins cutare sau cutare lucru in
ganduri, dar stii ca ceea ce este acolo, jos, in suflet, ceea ce
se reveleaza din strafundurile lumii sufletesti, s-a revarsat
numai partial in aceasta idee. Ti-e teama ca pe calea de la
viata la cunoastere ai pierdut ceva. Si, in toata aceasta
situatie, mai ai si un alt sentiment apasator: daca ai facut o
datad sa se ridice la suprafata o idee a cunoasterii, ai pierdut
posibilitatea de a primi iarasi, mai tarziu, In spirit, ceea ce
ai pierdut. Dupa ce ti-ai format o idee, ajungi de-a dreptul
la disperare ca nu vei mai putea plasmui niciodata intr-o
forma vie ceea ce ea nu ai exprimat. Aceasta teama exista
in sufletul lui Goethe. De aceea, el a incercat intotdeauna sa
infatiseze mai degraba enigmele lumii ca enigme, In mod
pur si puternic, decit sa se declare multumit cu niste
rezolvari urzite cu usurinta. El avea sfiald, veneratie, fata
de cunoastere. Dar isi spunea: Ceea ce poti tu face sa
paseasca in fata sufletului uman drept cunoastere, nu
poate fi decat o imagine de oglind3, o, ce spectacol, dar, vai,
spectacol doar! - De aceea, Goethe apeleaza la ceva care nu
ramane doar o piesa, il arata pe Faust intorcandu-se cu
spatele la ceea ce poate revela Universul si indreptandu-se
spre semnul care nu se reveleaza din Univers, ci se ridica
din adancurile sufletului uman insusi.

Astfel, Goethe il face pe Faust al sau sa ajunga la
disperare la gandul ca in Intinderile Universului nu se arata
realitatea si il prezinta apeland la revelarea din adancuri.
Faust paseste in fata Spiritului PAmantului, in asa fel Incat
il gaseste sub forma in care il afla omul care coboara in
strafundurile sufletului uman mai adanc decat se intampla
de obicei. Cand ne apropiem de Univers, noi putem ajunge
la spiritul revelarii, cand ne apropiem de ceea ce traieste in
adancurile sufletului, ajungem, de asemenea, la revelarea
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spiritului. Dar 1n acest moment descoperim pericolul in
care intram cu toata cunoasterea noastra. Aceste pericole
ale cautdrii umane, cand omul isi sesizeaza propria viata
sufleteascd, l-au Intampinat pe Goethe, si el a transpus
aceste pericole in Faust al sau. Acum in fata lui Faust sta in
mod concret, prin revelare nemijlocitd, propriul sau
interior. Faust trebuie sa se intoarca cu spatele. Ceea ce
traieste In constientd, ceea ce se exprima clar in sufletul lui
Goethe, nu poate sesiza ce se afla in adancurile propriului
suflet. Faust se da inapoi speriat, ametit, din fata maretiei
omului, a omului necunoscut, in fata a ceea ce, din noi, nu
putem cunoaste usor. El trebuie sa se dea inapoi. ,Nu si tie?
Cui, atunci?! Eu, chipul insusi al dumnezeirii, s nu m-
aseman tie?!” Spiritul 1i strigase mai fnainte: ,Asemenea
esti duhului pe care-l intelegi, dar nu mie!” [Nota 75] Cine
este oare spiritul pe care Faust il intelege? Spre ce trebuie
sa se Indrepte Faust In acest moment?

Ei bine, aici avem unul dintre momentele cele mai
dramatice din Faust. Numai ca trebuie sa facem abstractie
de orice revelare ideatica pe care oamenii o cautd, de
obicei, interpretand, In Faust; trebuie sa cautam aspectul
dramatic, aspectul artistic insusi, modelarea formei. Daca
ne daruim acestor lucruri, fara sa comentam, fara sa
explicam, fara sa atribuim sensuri, tocmai in acest pasaj ne
va iesi In Intampinare un element cu adevarat grandios.
Faust este ametit. El nu seamana cu spiritul, el nu se poate
intelege pe sine insusi. Cui ii seamana el? Se aud batai in
usa si intra Wagner. El se aseamana lui Wagner. Acesta e
nodul dramatic. Nu avem voie sa ne indreptam privirile
spre interpretarea traditionald, care se face mereu, care il
prezinta pe Faust drept omul care tinde spre culmi, drept
idealistul spiritual, si care il arata pe Wagner cum intra
schiopatand in scend, drept personaj neinsemnat, care Isi
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da niste aere faustice. Ne vine sa-1 lasam pe Wagner sa
apara sub masca lui Faust, fiindca ceea ce vrea Goethe sa
prezinte este cunoasterea de sine: Tu nu esti mai mult
decat ceea ce zace in sufletul lui Wagner. - Cine se
adanceste in dialogul celor doi constata, ce-i drept, o unda
de filistinism la Wagner, dar el este o personalitate
incheiatd, o personalitate care a dus pana la capat o
anumita cautare sufleteasca. Priviti fara idei preconcepute
ce i raspunde Faust lui Wagner, ce exprima el, tocmai in
aceasta scenad, cand spune ca nu cauta rame etc. In aceasti
scend, daca o intelegem In mod dramatic, artistic, nu intr-
un mod filistin, iese la iveala cunoasterea de sine a lui
Faust. Asadar, care era lucrul de la care Goethe il face pe
Faust sa se intoarca, incotro il face el sa se indrepte?

In perioada in care a scris aceastd scend, in fata
sufletului lui Goethe statea o dualitate, pe care as vrea s-o
numesc: ,cunoastere a lumii” si ,cunoastere de sine”. Faust
se Intoarce de la cunoasterea lumii, asa cum facuse deja cu
semnul macrocosmosului. Goethe nu vrea sa treaca inca la
cunoasterea lumii. El crede ca va putea lua din cunoasterea
de sine tot ceea ce il face pe om sa ajunga la o existenta
demna de acest nume. De aceea avem mai intai intoarcerea
spre cunoasterea de sine. Si in aceasta scenad cu Faust si
Wagner ne vine in intdmpinare intr-un mod cu totul
deosebit aceasta incercare a lui Goethe de a exprima si
infatisa in cunoasterea de sine perfectiunea umana. Ei bine,
daca studiem cele doua impulsuri, cunoasterea lumii si
cunoasterea de sine, putem atrage atentia asupra faptului
ca de amandoua sunt legate anumite pericole pentru om.

Cunoastere a lumii: Daca incercam sa fnaintam tot
mai departe In cunoasterea lumii, daca incercam sa ne
incordam facultatea de reprezentare umana, sa razbatem
panad la ceea ce exista sub forma spirituala in spatele
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manifestdrii sensibile, atunci ajungem, in cunoasterea
lumii, la ceva care poate fi numit ,ispita iluziei”. Asa stau
lucrurile In cultura umana, si Goethe simte ca o cunoastere
a lumii, prin diversitatea a ceea ce ne oferd, prin impletirea
legilor ei, ne duce la iluzie, la ceea ce vechii hindusi
numeau maya, insotitoarea permanenta a vietii noastre, in
masura In care ea constrdnge viata sa situeze
personalitatea in sanul lumii mari. In timp ce ne ciutim
relatia cu lucrurile, noi suntem supusi iluziei. Si numai daca
ne incordam, in fata acestei forte, toata puterea de a ne
pastra constienta, ca sa nu cddem niciodata in inconstienta,
sa nu ametim, ca Faust, dupa ce a invocat Spiritul
Pamantului, numai atunci putem razbate prin iluzie.
Aceasta 1i poate aparea cautatorului profund al cunoasterii
in fata sufletului sub acea forma pe care Goethe o va
desemna mai tarziu drept putere mefistofelica. Pericolul, in
cazul cunoasterii lumii, consta in faptul c3, pe o cale tainica,
tocmai pentru ca omul nu le poate observa, se amestecd, in
tot ceea ce este gandire asupra lumii, In tot ceea ce este
traire empatica a lumii, niste element afective, care nici
macar nu vin de la noi insine, in timp ce omul crede ca
traieste exclusiv In reprezentari. O observatie mai atenta
arata ca ceea ce se amesteca astfel, drept elemente afective,
nu vine de la noi insine, ci de la alte forte. Ceea ce poate fi
sintetizat In notiunea de iluzie drept pericol mefistofelic
provine de la faptul ca in aceasta cunoastere exterioara se
amesteca elemente afective si de vointa, pofte si dorinte.
Noi credem adeseori ca avem o cunoastere obiectiva, dar o
avem numai atunci cand nu ne mai lasam prada niciunei
iluzii In privinta faptului ca toate elementele amintite
adineaori se amesteca in orice cunoastere exterioara. Dar,
daca incercam sa eliminam din cunoastere tot ceea ce vine
de la simtire, vointa, de la pasiuni si afecte, atunci ramane
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ceea ce Goethe il pune pe Faust sa exclame: ,Ce spectacol!
Dar, vai, spectacol doar!” - Si trebuie s-o pornim pe alte cai,
ca sa ajungem la realitate. Fiindca ceea ce e proiectat in
fata noastra e Impanzit cu iluzie. Cand Faust se afla in fata
semnului menit sa trezeasca in sufletul sdu o asemenea
conceptie despre lume, din care a fost eliminat orice
element afectiv sau de vointd, el sta in fata unui spectacol
de teatru. Dar el nu vrea asta. El vrea sa se cufunde in
cunoasterea de sine. El crede ca il poate conduce pe om jos,
pana la miezul lumii.

Aici amenintd un alt pericol. Daca in cazul Incercarii
de a cunoaste lumea ne ameninta iluzia, cand coboram in
adancul sufletului ne ameninta altceva: aici nu gasim doar
dorinte, sentimente si afecte, nu gasim doar fapte ale
cunoasterii care duc la tainele cosmice, dar care nu pot fi
disociate de elementele de natura dorintei si vointei, ci
apare si ceea ce tine de organizarea noastra. Printr-o
mistica gresitd, cautdm in noi vesnicul si gasim doar
temporalitatea cea mai perisabild, amestecatd, In orice caz,
in mod neclar, cu vesnicul. Daca ne dam seama de acest
lucru, atunci stim cda in orice moment in care cautam
cunoasterea prin cufundarea in interiorul propriei fiinte
stam In fata viziunii care proiecteaza in fata noastra ceva
lipsit de realitate, care pare a fi mult mai mult decat o
simpla fantezie, dar care ne duce, totusi, la eroarea cea mai
devastatoare. Lui Goethe 1i era foarte bine cunoscuta
aceasta taind a existentei umane, faptul ca, daca nu ne
conectam in permanenta cu ratiunea, cand ne adancim in
mod mistic, lucru prin care iarasi stanjenim adancurile,
putem ajunge la viziuni. Nu devenim neaparat niste
vizionari in sens maladiv, dar ajungem in sanul unei vieti
care devine viata vizionara, cand devine maladiva.
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Dar aceste doud elemente care intervin In viata
umana mai stau si intr-un alt fel unul in fata celuilalt.
Goethe nu a exprimat acest lucru. Dar acest lucru a stat in
fata sufletului sau, daca luam in considerare tot ceea ce se
manifesta ca iluzie in cunoasterea lumii. De ce exista
aceasta iluzie - daca privim lucrurile in mod filistin, pedant
-, de ce exista ea? De ce ne indeparteaza ea mereu de
realitate? Aceasta iluzie are legatura cu tot ceea ce
intervine In evolutia noastra, In evolutia noastra absolut
normald. Daca in viata noastra sufleteasca nu ar interveni
mereu pericolul iluziei, noi nu am putea fi supusi acelei
dezvoltdari care nu ne duce la crestere, Inmugurire,
prosperate, care nu ne duce la dezvoltarea din copilarie, ci
care ne duce la maturizare. Dar acest lucru are legatura cu
tot ceea ce reprezintd, incepand cu varsta de 35 de ani,
existenta umana descendenta. Aceasta dezvoltare orientata
inapoi are legatura cu tot ceea ce traieste in sufletul nostru.
Noi nu putem deveni destepti, inteligenti, cu experienta de
viatd, daca nu dezvoltam, incepand cu nasterea, ceea ce
ajunge la o existentd deosebitd in perioada dezvoltarii
descendente. Omul traieste din fortele care duc, de fapt, la
moartea lui, nu din cele ale prosperarii. Omul moare
incepand cu nasterea si in momentul mortii se sintetizeaza,
se concentreaza tot ceea ce actioneaza pe parcursul intregii
vieti. Aceasta actioneaza in asa fel incat, reprimand
dezvoltarea ascendenta, face sa apara tocmai viata noastra
sufleteasca. Daca elementul mefistofelic, viata de iluzie, nu
ar fi cuibarita in cunoasterea lumii, noi nu am putea ajunge
la dezvoltarea umana; fortele descendente nu s-ar putea
manifesta in noi. Astfel iluzia are legatura cu tot ceea ce ne
duce pe noi, oamenii, In lumea distrugerii, cu tot ceea ce ne
duce pe noi, oamenii individuali, la declin, cu tot ceea ce
are legatura cu diminuarea fortelor noastre.
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Altfel stau lucrurile cu ceea ce provine din
cunoasterea de sine. Cand coboram in interiorul nostru, noi
ajungem, in orice caz, la partea spirituala a fiintei noastre.
Ne percepem in samburele propriei noastre fiinte, care se
afla in legatura cu samburele lumii si cu ceea ce traieste
puternic in noi ca vointa subconstientd, ca dorinte. Prin
aceasta noi ajungem sa avem o anumitd influenta asupra
lumii ambiante, acea influentda pe care o cunoastem in
viata, numai ca nu o studiem ca lumea. Ceea ce are un efect
distrugator asupra semenilor nostri, cand traim Impreuna
cu ei, ceea ce 1i poate stanjeni, provine, in realitate, din
faptul ca noi coboram spre niste forte carora nu suntem in
stare sa le facem fata decat daca le percepem intr-un mod
just, spiritual. Acestea sunt fortele luciferice. E semnificativ
faptul ca Goethe avea In simtirea sa aceasta dualitate,
elementul ahrimanic-mefistofelic si elementul luciferic.
Dar, pe baza evolutiei spirituale occidentale si a traditiei
acesteia, el nu-si asimilase o distinctie clara intre elementul
mefistofelic si elementul luciferic. De aceea Goethe l-a
prezentat pe Mefisto, din pacate, sub forma unui singur
personaj. Si daca unii comentatori au subliniat In repetate
randuri ca Mefisto e prezentat drept figura unitard, in
subconstient Goethe a simtit, totusi, ca Mefisto trebuia
infatisat drept dualitate, drept figura ahrimanica si
luciferica. De aceea, rezultd de la sine cad in momentul 1n
care Faust trebuie sa fintoarca spatele Spiritului
Pamantului, in clipa in care se arata ca nu este in stare sa-i
faca fata cu cunoasterea sa, care zace in propriul sau suflet
si in sufletul omului in general, Mefisto se apropie de Faust
drept Lucifer. Atunci se produce confluenta a ceea ce,
venind din adancuri, se uneste cu dorintele, sentimentele,
poftele. Atunci se produce, cu alte cuvinte, tragedia absolut
minunatd, grandios de impresionanta, a lui Gretchen.
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Exista si posibilitatea ca Faust sa fie nevoit sa se arunce in
sanul a tot ceea ce se leaga de dorinte, de vointd; atunci
rezulta o mare parte din ceea ce trdim In partea intai a lui
Faust. Acolo noi traim tot ceea ce apare sub influenta
elementului luciferic. Dar toate acestea provin din faptul ca
Goethe l-a privit pe Faust al sau, in anii '70-'80, ca purtadtor
al cunoasterii umane, din faptul ca Goethe nu voia sa stie
nimic despre legatura omului cu lumea mare cu
macrocosmosul. Totusi, in sufletul sau traieste mereu
sentimentul ca trebuie sa existe o iesire.

E interesant sd vedem ca tot ceea ce trebuie sa se
indrepte spre elementul luciferic rezultd Intr-un mod
nesatisfacator. Omul poate ajunge la multumire numai daca
incearca sa gaseasca raportul dintre elementul luciferic, pe de
o parte, si elementul ahrimanic, pe de alta parte, elementul
mefistofelic, care provine din cunoasterea lumii. E interesant
ca, la inceput, Goethe a lasat cu totul neprelucrata asocierea
lui Mefisto cu Faust. El simtea ca in ceea ce ii face sa se
intdlneasca pe Mefisto si Faust trebuie sa se manifeste ceva
mai profund, dar nu si-a dat seama de acest lucru in
constienta sa cotidiana. Mai tarziu, a vrut chiar sa-1 Infatiseze
intr-o scena a disputei. Ceea ce traieste si se exprima in
Mefisto cand acesta se asaza si discuta polemic despre tainele
lumii este caracterul ahrimanic. Pentru cd tocmai in aceasta,
in discutia polemica, tocmai aici se manifesta iluzia. Astfel,
Goethe a vrut sa introduca ceva care sa aduca in fata ochiului
spiritual celalalt element.

Ei bine, noi vedem ceva demn de toata atentia in
evolutia personala a lui Goethe. El il tratase pe Mefisto ca
pe un personaj de sine statatoare, il adusese pe Faust la o
dezvoltare poetici. In 1790 el a publicat drama Faust ca
fragment. Schiller 1i da Indemnul de a duce mai departe
munca la Faust si e ciudat cat de mult a respins Goethe
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aceasta idee. El considera ca e ceva vechi, care trebuie pus
deoparte, ca nu prea poate fi continuat. Ce s-a petrecut
aici? - Relatia personala a lui Goethe cu Faust al sau devine
alta.

Intelegem ce s-a petrecut aici numai daci reusim s
vedem ce fel de conceptie despre lume isi formase Goethe
in anii '90. Ce voia sa devina aceasta cunoastere a naturii?
S-a vorbit mult despre aceasta, ici si colo chiar cu mult
adevar, dar punctul esential nu a fost atins aproape deloc.
Esentialul consta aici In faptul ca prin cunoasterea naturii
Goethe incearca sa construiasca puntea de legatura dintre
cunoasterea de sine si cunoasterea lumii. Daca examinam
ce se manifestd, din fiinta lui Goethe, In conceptia despre
naturd, constatim ca evenimentele izolate ale acestor
cercetdri si descoperiri ale lui Goethe nu sunt deloc
esentialul. Felul cum a gandit el evolutia, acesta este
esentialul. Cum era acest mod de a gandi? Era de asa
naturd incat Goethe a cautat cu totul alte notiuni si idei
decat cele cu care suntem obisnuiti. Daca nu vrem sa ne
indreptam atentia spre acest aspect, nu vom intelege
niciodata conceptia despre lume a lui Goethe [Nota 76].
Nu-l intelegem pe Goethe, pana la nivelul teoriei culorilor,
dacd nu avem in vedere ceea ce voia el. Cu teoria sa
metafizica, Goethe voia sa ajunga la niste notiuni care nu
merg In mod exterior de la o reprezentare la alta, de la o
notiune la alta, el voia sa se cufunde in realitatea insasi,
voia ca ideea sa fie creata In trairea proprie, dar voia ca
aceasta traire sa fie suficient de altruista incat sa fie,
totodata, traire a lumii. Cu conceptia sa despre natura,
Goethe voia sa atinga ceea ce se adanceste cu adevarat in
realitate: el voia sa poata uni cunoasterea de sine si
cunoasterea lumii. Adancindu-se in ceea ce 1i venea in
intdmpinare din directia stiintei, Goethe nu a putut crea o
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conceptie despre natura care sa-l satisfacd; a trebuit sa
ajunga din propria lui fiinta la o conceptie despre lume; a
trebuit sa-si cucereasca in mod cinstit aceasta conceptie
despre lume si abia atunci i-a fost data posibilitatea de a
uni cunoasterea de sine si cunoasterea lumii. Mai Tnainte el
credea ca prin cunoastere de sine poti ajunge la ceva. Dar
numai daca aceasta se cufunda atat de mult incat sa
cuprinda in adanc lumea, prin niste idei sufletesti cum sunt
ideile goetheene despre naturd, numai atunci s-a creat
puntea spre a gasi elementul iluzionar al lumii.

Goethe a primit de la Schiller indemnul de a relua
munca la Faust. Dar aici era in drepturi numai cunoasterea
de sine. Dar aceasta era o unilateralitate si trebuia unita cu
cunoasterea lumii, cu macrocosmosul. Faust trebuie sa se
intoarca iarasi spre semnul macrocosmosului, caruia in
trecut 1i Intorsese spatele. In Univers trebuie transpuse
fortele bune si cele rele. Fortele care merg Tnainte si cele
care dau Tnapoi trebuie sa fie primite In aria nazuintei lui
Faust de a cunoaste lumea. Acesta era faptul care a rezultat
pentru el ca necesitate. Mefisto a trebuit sa ia caracterul
ahrimanic. De aceea, Goethe 1-a modelat pe Mefisto al sau
mai mult In acest sens. De aici contradictia fiintei sale.
Asadar, Goethe 1l transpune pe Faust in Univers, cand scrie
,Prolog in Cer”. Puterile bune si cele rele sunt in luptg, iar
Faust se afla la mijloc, intre ele.

Evolutia stiintei spirituale nu ajunsese atat de
departe incat acest lucru sa-i fi putut deveni clar lui
Goethe. Din personajul unic Mefisto el n-a putut face doua
personaje. Dar in subconstientul sau tradiau amandoua. Din
aceasta cauza boleste Goethe 1n anii '90. Acest lucru face ca
Faust sa fie atat de dificil. Multi au Inteles foarte gresit
partea a doua lui Faust, cautand acolo alegorii. Daca
patrunzi cu adevarat in ea, nu exista nimic mai plin de
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viatd, nimic mai direct, mai viu, decat toate aceste
personaje! Dar de ce arata ele ca niste alegorii? Pentru ca
atunci cand vrem, ca oameni individuali, sa ne situam izolat
in lume, cu munca vietii noastre, cu reprezentarile noastre,
suntem nevoiti sa elimindm din realitate - sa facem
abstractie de aceasta realitate ca abstractiune - ceva ce
oamenii prezentului ar trebui sa invete bine! Noi traim
intr-o epoca in care ar trebui sa reflectam la natura relatiei
dintre om si realitate, iar noi ne lasam prada celor mai
groaznice iluzii. Tocmai in ideile pe care le avem in
domeniul vietii sociale, al vietii politice, traiesc
abstractiunile, alegoriile. Dar noi traim cu ele. E modul in
care elementul Mefisto se apropie, traind impreuna cu
lumea, de propria noastra viata. Acest lucru devine vizibil,
cu infinit umor, in scena de la Curtea imperiald, partea a
doua, unde innodarile exterioare ale realitatilor, cu iluziile
lor, sunt descrise Intr-un mod umoristic grandios. Prostie
si desteptaciune, asa cum se prezinta ele cand traim
impreuna cu lumea. Ele ne vin in intampinare Intr-un mod
extraordinar de expresiv. Vedem apoi cum Faust, prin
faptul ca e transpus atat de bine intr-o realitate a lumii
mari, In care se manifestd elemente iluzorii, In care ele se
unesc cu nebunia si cu prostia, e nevoit sa coboare din nou
in adancurile propriului suflet.

Acum cunoasterea de sine a luat forma intr-un sens si
mai Tnalt. E pasajul in care Faust coboarda la mume.
,Mumele! Mumele! cat de straniu suna!” [Nota 77] Suna
chiar foarte straniu, cand coboram in interiorul propriei
noastre fiinte, asa cum coboara acum Faust! Acum Goethe e
nevoit, deoarece Mefisto contine in sine cele doua
personaje - Lucifer si Mefisto -, sa-i dea lui Mefisto un fel
de rol secundar. Faust coboara in acele lumi unde puterea
lui Lucifer 1i ia in stapanire pe oameni in singuratate,
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pentru a-1 putea intelege temeinic. El a trait sub forma unui
vis ce a trdit acolo, jos, in adancurile sufletului, si traieste
acest lucru in asa fel incat noi vedem: el incearca sa
transforme ceea ce a adus la suprafatd, din adancurile
sufletului sau, din cunoastere de sine, in cunoastere a
lumii. Ar trebui sa existe o stiinta care sa se ocupe cu
perceperea de sine a omului. Ceea ce am gasit in adancurile
sufletului ne zapaceste, ne face doar sa visam, daca nu-l
putem scoate la suprafata.

Aveau oamenii in epoca lui Goethe, avem noi, In
epoca noastra, posibilitatea de a dezvolta o asemenea
cunoastere a spiritului? Ceea ce a adus Faust de la mume,
nu, oamenii nu au avut asa ceva! Ceea ce a fost cunoastere
a omului a fost un produs artificial, care 1i ia In stapanire pe
oameni ca pe un mecanism. Din realitatea vie nu izvoraste
nici un homunculus. Si acum urmeaza ceea ce Goethe cauta
cu dor in toate adancurile sufletului sau. Ceea ce a aparut
pe baza cunoasterii lumii trebuie sa se uneasca acum cu
cunoasterea de sine. Ele trebuie sa se contopeasca in asa
fel incat sa devina una. Goethe a reusit sa faca acest lucru
prin faptul ca a considerat minunata sa cunoastere a
naturii, cunoasterea din domeniul biologiei si din alte
domenii, bazata pe ideea metamorfozei, ca element de
legatura intre ceea ce Faust aduce cu sine de la mume si
ceea ce i poate furniza cunoasterea exterioara a lumii, asa
cum se prezenta aceasta cunoastere in epoca sa. Acest fapt
il conduce pe Goethe spre epoca Antichitatii grecesti. Spre
aceasta nazuia Goethe. Nu spre o abstractiune unilaterala
despre spirit si o abstractiune unilaterala despre viata - ci
spre desavarsirea sufletului. Ceva de felul a ceea ce traia in
sufletul grec nu poate fi reinviat, dar trebuie sa poata fi
gasit altceva, asemanator cu spiritul grec, dar care sa poata
fi trait din nou in epoca moderna. in Italia, Goethe a trait
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ceea ce a vazut din arta greaca. El i-a vazut pe artistii greci
ca pe niste oameni care au surprins tainele naturii. Prin
faptul ca si-a indreptat privirile spre vechii greci, el a gasit
desavarsirea. in epoca sa, aceasta inca nu exista, ea era inca
scindatd In cunoastere a lumii si cunoastere de sine. Faust
urma ca, fiind condus in epoca greaca, sa gaseasca forta de
a uni cunoasterea de sine si cunoasterea lumii. Goethe a
cautat, la sfarsitul partii a doua din Faust, sa-1 duca pe
Faust, pe cat de mult a fost posibil, Intr-o maniera
modernad, potrivit epocii sale, spre ceea ce el adusese de la
mume pe de o parte, spre ceea ce i-a revelat omului lumea
mare, Universul, pe de alta parte. Tocmai pentru ca pentru
constienta sa nu s-a scindat ceea ce exista in adancurile
sufletului sau, tocmai de aceea - lucru pe care-l justifica,
apoi, in felul sau - Goethe a fost nevoit sa apeleze la niste
forme traditionale. El a apelat la forma traditionala a
crestinismului bisericesc pentru a-l introduce acum pe
Faust, dupa ce a adus la suprafata, de la mume, elementele
profunde ale propriului sau suflet, In sanul a ceea ce el
refuzase la inceput, in sanul a ceea ce trebuie sa-i reveleze
semnul macrocosmosului. Si 11 vedem pe Faust, in final,
biruind ceea ce respinsese in tinerete: cunoasterea de sine
unilaterald. Faust este introdus in intreg Universul, in
curentii Universului, in tainele la care lumea ahrimanica
coincide cu lumea fizica.

Acesta este marele tablou din finalul dramei Faust,
unde Goethe cauta sa-l introduca pe Faust in macrocosmos.
Nu intelegem Faust al lui Goethe daca nu vedem ca aceasta
opera, care l-a Insotit pe Goethe timp de aproape 60 de ani
din viata sa, a parcurs propriile destine sufletesti ale lui
Goethe, dar intr-o forma superioara celei la care se gandesc
oamenii de obicei. In tinerete, Goethe se indreptase in mod
unilateral spre cunoasterea de sine si nu a vrut sa o lase sa
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se reverse In cunoasterea lumii. Lupta sa cu fenomenele
naturii si cu puterile naturii, care se exprima in conceptia
sa despre natura, 1-a facut sa-1 introduca pe Faust in lumea
cea mare. In final, Faust sti aici, spunand: Ce spectacol!
Dar, vai, nu doar un spectacol!, ci un element pe care omul
il traieste si In care se revarsa, prin propria viata umang,
toti curentii care strabat macrocosmosul, Universul! -
Faust se indreapta iarasi spre ceea ce voise sa-i reveleze in
mod unilateral semnul macrocosmosului.

Stam rau, daca Faust e citat mereu numai Intr-o
directie sau alta. Trebuie sa recunoastem neaparat ca
Goethe a biruit ceea ce pusese in aceasta drama in prima sa
tinerete. Eu nu cred ca, ajungand, la batranete, intr-o
anumita contradictie cu ceea ce crease in Faust ca
adolescent, Goethe a diminuat valoarea a ceea ce realizase
atunci. El e mare tocmai prin faptul ca a fost atat de cinstit
in raportul sau personal cu Faust si cd arata cum a cautat si
s-a luptat pentru a gasi calea ce duce de la cunoasterea de
sine la cunoasterea lumii. Iar cine parcurge diferitele etape,
cine patrunde cu adevarat in diferitele elemente care
traiesc in Faust, 1l va judeca altfel.

Pentru a se cufunda in propriul sau suflet, Faust se
indreapta din nou, intr-o anumita etapd, spre traducerea
Bibliei. El nu se opreste la convingerea traditionala: La
inceput a fost Cuvantul, ci incearca: simtul-simtire, forta,
fapta. La Inceput a fost fapta! Tocmai aceasta traducere il
face pe Mefisto sa vina. Este o micsorare a ceea ce e pur
exterior, cand Faust, dupa acest moment, pe aceasta
treapta a evolutiei sale, prin banalul ,la inceput a fost
fapta” deviaza de la profundul ,la inceput a fost Cuvantul”.
Dar, pentru ca Faust se arunca in toate iluziile cunoasterii
lumii, datorita acestui fapt, el 1l poate birui pe Mefisto. Din
fiecare vers al lui Faust poate veni confirmarea a ceea ce eu
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nu am putut decat sa sugerez. Si Faust nu devine o opera
mai neinsemnata In literatura universala daca privim in
felul acesta relatia sa personala.

Faust nu a devenit cu nimic o operda mai neinsemnata.
Ea este mai desavarsita prin faptul ca in propriul sau suflet
s-a revarsat cea mai mare forta, prin faptul ca un om de
nivelul cel mai Tnalt nazuieste si lupta sa dezlege enigmele
spirituale ale omenirii. Astfel, eu cred, fireste, ca in drama
Faust a lui Goethe In fata omenirii sta o opera la care
aceasta omenire trebuie sa revind mereu si mereu.

Am ramas cu o impresie ciudata dupa ce am citit o
lucrare scrisa in limba engleza, tradusa in franceza, a unui
spaniol [Nota 78], care face o critica aspra la adresa dramei
Faust a lui Goethe si o considera punctul de plecare a tot
ceea ce trebuie combatut in spiritul central-european. Eu
cred ca putem recunoaste toate slabiciunile, tot ceea ce nu
ne permite sd mergem in pas cu epoca, oriunde am fi, dar
ca sub forma dramei Faust a lui Goethe pentru acest spirit
central-european, si nu numai pentru el, ci pentru intreaga
lume, s-a nascut o opera care contine un anumit sens, un
sens care nu numai ca trebuia sa-i fie dat omenirii, ci pe
care aceasta omenire il cauta neincetat. Totusi, avem voie
sa nutrim speranta ca acest Faust al lui Goethe va patrunde
sub forme mereu reinnoite in sufletul omului, tocmai
pentru ca prin acest Faust omenirii nu i-a fost data doar o
opera de arta, ci ceva ce ea cauta. Si, pentru ca propriile
cautari ale lui Goethe sunt atat de intim legate de cautarile
omenirii, de aceea eu cred ca tocmai prin Faust Goethe
poate oferi omenirii ceva cum nu se poate mai pretios,
fiindca bunurile cele mai pretioase sunt cele la care
omenirea trebuie sa ajunga, deoarece, daca se intelege pe
sine cu adevarat, ea trebuie sa caute fara incetare aceste
bunuri.
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NOTE

Conferintele cuprinse in volumul de fata constituie,
impreuna cu expunerile din primul volum, un tot unitar.
Conferinta tinuta la Strasbourg, la 23 ianuarie, 1910 sub
titlul ,Faust-ul goethean din punct de vedere spiritual-
stiintific” si aparuta In volumul [ serveste drept
introducere pentru ambele volume. Nu se face nicio
trimitere speciala cand e vorba de niste scene sau expuneri
din volumul I. Deoarece conferinta din 12 ianuarie 1923 a
aparut In GA 220, aici n-a mai fost inclus extrasul din
conferinta care incheia prima editie a volumului despre
Faust. Mai lipsesc cuvantdrile tinute inainte de
reprezentatiile euritmic-dramatice, totusi atragem atentia
asupra faptului ca in anul 1953 au aparut 15 cuvantari
tinute nainte de reprezentatiile de euritmie din anii 1919-
1924, sub titlul ,Euritmia ca impuls pentru activitatea
artistici si pentru studierea artei”. In cadrul editiei
Operelor complete ale lui Rudolf Steiner, toate cuvantarile
tinute inaintea spectacolelor de euritmie au aparut sub
titlul Euritmia - revelare a sufletului care vorbeste, GA
277. Editia a treia a fost revizuita pe baza stenogramelor
luate la conferinta.

Stenograma luata la Praga, 12 iunie 1918, este
singura existenta. Ea are, in mod clar, lacune. In anul 1941,
Marie Steiner a publicat-o in gazeta ,Ce se petrece in
Societatea antroposofica”, nr. 6 si 7.

Atragem atentia in mod special asupra Cuvantului
Tnainte din volumul I, redactat de Marie Steiner.

Citatele din drama Faust au fost preluate din editia
care a aparut sub ingrijirea lui KJ. Schrder si e prevazuta cu
o introducere si cu explicatii curente. O Cronicd, in care e
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cuprinsa istoria felului in care a luat nastere drama, se
gaseste la sfarsitul cartii.

Dat fiind faptul ca munca artistica desfasurata la
Dornach a reclamat publicarea comentariilor spiritual-
stiintifice la Faust-ul goethean, s-a incercat, printr-un Tabel
cronologic, sa se dea o imagine despre felul in care a fost
pus in scend Faust, sub conducerea lui Rudolf Steiner, in
colaborare cu Marie Steiner. Pe baza acestor expuneri, in
anul 1938 a putut fi prezentat, la cel de al doilea
Goetheanum, dupa moartea lui Rudolf Steiner, un prim
spectacol integral (neprescurtat) cu Faust I si Il de Goethe,
1n viziunea scenica a Mariei Steiner. De atunci, festivalurile
cu drama Faust fac parte din planul de spectacole
permanent al scenei de la Goetheanum.

Operele lui Rudolf Steiner, care au aparut in editia
Operelor complete (GA) sunt indicate in Note cu numarul
bibliografic respectiv.

1. la acea epocad incheiatda: 747 1.Chr.-1913, epoca de
cultura greco-latina, epoca a patra postatlanteana; 1413-
1573, epoca a cincea postatlanteana.

2. am spus-o adesea: Comp. Impulsuri interioare in
istoria omenirii, GA 171, conferintele [V-VII.

3. o carte care a fost tipdritd in anul 1740: S-ar
putea sa fie vorba de o editie a Operelor complete ale lui
Basilius Valentinus, Hamburg, 1740, dar trebuie sa se aiba
in vedere remarca lui Rudolf Steiner (Dornach, 26 aprilie
1924), ca nu exista aproape nicio scriere autentica a lui
Basilius Valentinus. Dar ,unii elevi pun pe hartie ceea ce le-
a spus Basilius Valentinus. Exista scrisorile unor elevi care
ne aduc multe lucruri autentice din intelepciunea sa, din
intelepciunea sa alchimista”.

4. in general, nu mai stau la dispozitie mijloacele de
a intelege: Vezi si Constienta initiatului. Cdile adevdrate
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si caile gresite ale cercetarii spirituale (11 conferinte,
Torquay, 1924), GA 243.

5. stiinta spirituald va trebui... sd pund bazele unei
ordini sociale: Punctele nodale ale problemei sociale.
Necesitdtile de viata ale prezentului si viitorului imediat
(1919), GA 23.

6. in cartea mea cea mai recentd: Despre enigma
omului. Lucruri rostite si nerostite, in contemplarea si
cugetarea unor personalitdti germane si austriece (1916),
GA 20.

7. Karl Julius Schréoer spune in legdturd cu ,,Noaptea
Walpurgiei”: ,Faust” de Goethe cu explicatii curente, editata
de KJ. Schroer, partea I, ,Noaptea Walpurgiei” (pp. 254-
255).

8. Basmul despre sarpele cel verde si frumoasa Lilie:
Goethe a scris basmul In august/septembrie 1795; el a
aparut, la indemnul lui Schiller, in revista ,,Horele”, in luna
octombrie a aceluiasi an.

9. von Helmont: Johann Baptist van Helmont, 1577-
1644, medic si naturist olandez.

10. Franz din lucrarea ,,fndl}:area la Cer a lui Hermann
Bahr”: Asupra romanului Indltarea la Cer a Iui Hermann
Bahr, Rudolf Steiner atrasese deja atentia In aceeasi zi, intr-
un alt context. Vezi conferinta a Ill-a din Fiinta cosmica si
egoitate (sapte conferinte, Berlin, 1916), GA 169.

11. am amintit adeseori: Vezi Cursul vietii mele
(1923-1925), GA 28, capitolul XXXVII, in care Rudolf
Steiner scrie despre acest rezultat al cercetarii spirituale.

12. existd o micd schitd: Paralipomene la Faust I

13. tratatul pe care el l-a scris: Cercetdri filosofice
asupra esentei libertdtii umane si a lucrurilor legate de ea.

14. Schelling: Despre zeitdtile din Samothrace. Vezi si
Cronicd.

317


http://www.spiritualrs.net/Conferinte/GA243/GA243_index.html
http://www.spiritualrs.net/Conferinte/GA028/GA028_index.html
http://www.spiritualrs.net/Conferinte/GA028/GA028_37.html
http://www.spiritualrs.net/Conferinte/GA273/GA273_Cronica.html

15. Kotzebue: Mdgarul hiporborean sau cultura cea
noud. Vezi Rudolf Steiner, Prezent si trecut in spiritul
uman, conferinta a Il-a (12 conferinte, Berlin, 1916), GA
167.

16. scrisorile pe care si le-au trimis Goethe si Fichte:
Vezi Rudolf Steiner, Culegere de articole referitoare la
istoria culturii si a perioadei dintre 1887-1901, GA 31.
Scrisori ale lui Fichte catre Goethe si Schiller, cu comentarii
de Rudolf Steiner.

17. Johann Jakob Wagner: Filosof german (1775-
1841).

18. un istoric: Ottokar Lorenz, 1832-1904, profesor
de istorie la Universitatea din Viena. Vezi Rudolf Steiner,
Scrisori, vol. I, Dornach, 1955.

19. nota pe care Woodrom Wilson a adresat-o recent
Senatului Statelor americane: Cuvantarea tinuta in Senat de
Wilson la 22 ianuarie, ,Articole despre tripartitia
organismului social si despre situatia epocii prezente”.

20. Ceea ce poate fi spus, pornindu-se de la aceste
scene: Vezi Minuni cosmice, incercdri ale sufletului si
revelatii spirituale (noua conferinte, Miinchen, 1911), GA
129.

21. din lectura lui Plutarh: K.J. Schroer atrage atentia
in introducerea la partea a Il-a a dramei Faust si asupra
acestei lecturi din Plutarh. Vezi Plutarh, Despre cdderea
oracolelor.

22. ceea ce citise in Plutarh: Goethe catre Echermann,
la 10 ianuarie 1830: ,,Nu ma mai pot destdinui altora decat
ca am citit la Plutarh ca in Antichitatea greaca se vorbea de
mume ca despre niste zeitati. Asta e tot ce datorez traditiei,
restul e propria mea nascocire.”

23. ce v-am spus aici candva: Conferinta din 28
octombrie 1916, In Impulsuri interioare ale evolutiei
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omenirii (16 conferinte, Dornach, 1916). Volumul II din
Istorie cosmica si istorie umana, GA 171.

24. daca veti citi cartea mea in curs de aparitie:
Despre enigmele sufletului (1917), GA 21. In aceasti
lucrare, Rudolf Steiner a descris pentru prima oara in mod
public ,omul tripartit”. (A patra extindere schitatda a
continutului acestei carti. Dependentele fizice si spirituale
ale realitatii umane.)

25. Ricarda Huch, in noua ei carte, ,Credinta lui
Luther”: Vezi conferinta din 18 septembrie 1917, in Rudolf
Steiner, Adevaruri ale evolutiei omului si a omenirii.
Karma materialismului (17 conferinte, Berlin, 1917), GA
176, si conferinta din 16 octombrie 1917, Substraturile
spirituale ale lumii exterioare (14 conferinte, Dornach,
1917), GA 177.

26. finalul ultimei mele drame-mister: Trezirea
sufletului, Tabloul 15, in Patru drame-mister (1910-
1913), GA 14.

27. articolul.. despre Nunta alchimicd a lui Christian
Rosenkreutz: Vezi Filosofie si antropologie. Culegere de
articole, 1904-1918, GA 35, si Nunta alchimicd a lui
Christian Rosenkreutz, 1459, pusa pe hartie de Johann
Valentin Andreae, transpusa in limba germana moderna de
Walter Weber, Stuttgart, 1957.

28. in descrierea lui Sachs: Vezi editia scoasa de K.
Schréer a lui Faust II, pp. XXI si urm., ,Cum a luat nastere
partea a doua”.

29. in anul 747, odatd cu intemeierea Romei: Cu
aceasta indicatie cronologica Rudolf Steiner se ia dupa
calculul conform caruia nasterea lui Christos a avut loc in
anul 747 dupa intemeierea Romei.
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30. Noi am ardtat: Ciclul de conferinte Substraturile
spirituale ale lumii exterioare (14 conferinte, Dornach,
1917), GA 177.

31. intr-una dintre conferintele mele: Kassel, 4 iulie
1909, in Evanghelia dupa loan in raport cu celelalte trei
Evanghelii, in special cu Evanghelia dupd Luca (14
conferinte, Kassel, 1909), GA 112, si Miinchen, 29 august
1909, in Orientul in lumina Occidentului. Copiii lui Lucifer
si fratii lui Christos (noud conferinte si o cuvantare,
Miinchen, 1909), GA 113.

32. am ardtat intr-un articol: Vezi nota 27.

33. exemplul politicianului suedez Branting: Hjalmar
Branting, 1860-1925, conducator al socialistilor suedezi.
Ministru al Finantelor si mai tarziu prim-ministru.

34. conferinta trebuie sd fie de sine stdtdtoare:
Conferinta a fost tinuta intr-o vineri. Vezi si Tabelul
cronologic.

35.in cea de-a doua dramd-mister: Incercarea
sufletului, in Patru drame-mister (1910-1913), GA 14.

36. cdnd Schiller... i-a scris lui Goethe o scrisoare
foarte importantd: Jena, 23 august 1714. Rudolf Steiner nu
citeaza textual.

37. Johannes Volkelt: 1848-1930. Fantezia oniricd,
Stuttgart, 1875. Vezi Rudolf Steiner, Enigmele filosofiei si
istoria lor, prezentatd sub formd de compendiu, 1914, GA
18. Apoi Stiinta ocultd ca antroposofie si teoria
contemporand a cunoasterii. Aspecte personal-
impersonale, in Filosofie si antroposofie. Culegere de
articole, 1904-1918, GA 35.

38. din dramele-mister scrise de mine: Pazitorul
Pragului, tabloul 6, ,Basmul despre fantezie”, in Patru
drame-mister (1910-1913), GA 14.
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39. dacad studiem... aceastd populatie. ..a insectelor:
Vezi Rudolf Steiner, Om si lume. Cum lucreaza spiritul in
naturd. Despre natura albinelor (15 conferinte pentru
lucratorii de la Goetheanum, Dornach, 1923), GA 351

40. August Forel: (1848-1931), psihiatru elvetian.

41. el nu vrea ,sd tragd pe sfoard” poporul rabddtor:
Thales, In ,Noaptea clasica a Walpurgiei”, catre
Anaxagoras: ,Cu-asemenea dispute timpul zboara, / iar
omul rabdator e tras pe sfoara.”

42. Lyell, geologul modern: Vezi Rudolf Steiner,
Bazele metodice ale antroposofiei. Culegere de articole,
1884-1901, GA 30.

43. Goethe si-a spus foarte frumos pdrerea: Aceasta
afirmatie si urmatoarea in Maxime in prozd, Sectiunea 1,
»Cunoasterea”, in Scrierile de stiinte naturale ale lui
Goethe, editate si comentate in seria lui Kiirschners,
Literatura nationald germand (1883-1897), cinci volume,
GA 1a-e, vol. IV, Sectiunea a II-a.

44. Si mai spune: ,Ratiunea este orientata spre ceea
ce devine, iar intelectul spre ceea ce a devenit deja”; celei
dintai nu-i pasi de intrebarea: In ce scop?, cel de-al doilea
nu intreaba: Dincotro? Ea se bucura vazand dezvoltarea; el
doreste sa pastreze totul spre a-1 putea folosi.

45. Adnotarea facuta de Rudolf Steiner: ,Intelectul
face distinctie intre lucruri; ratiunea uneste notiunile
izolate obtinute de catre intelect intr-o imagine unitara.
Devenirea, nasterea, este o curgere vesnicd, cere lucrurile
despre care intelectul schiteaza notiuni izolate, iau nastere
si pier. De acum, intelectul nu poate sa inteleaga decat
lucrurile care au devenit; devenirea este obiectul de
cercetare al ratiunii, a carei sarcina este aceea de a aduce
notiunile la acea curgere care corespunde devenirii
realitatii.”
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46. Privire de ansamblu asupra istoriei lumii vechi si a
culturii sale: Friedrich Christoph Schlosser, 1776-1861,
istoric. Lucrarea a aparut in noua volume, intre anii 1826-
1834.

47. el (Goethe) scrie: Vezi K.J. Schroéer, Introducere la
partea a doua a dramei Faust, pp. LIX si urm.

48. Convorbirea scurta pe care o gasim in operele lui
Goethe, capitolul ,Alte reflectii asupra artei”, se incheie
prin cuvintele urmatoarele: ,Autorul se numara printre
aceia care nazuiesc din Intuneric spre luming, un neam de
oameni din care marturisim ca facem si noi parte. Caci
datoria noastra ramane aceea de a realiza noi insine ideea,
in masura in care acest lucru este pasibil; de ce sa abordam
realul dobandit unei forte a imaginatiei dizolvate,
distrugatoare?”

49. ceea ce poate sd facd numai stiinta spirituala: Vezi
Rudolf Steiner, Miscarea oculta din secolul al XIX-lea (13
conferinte, Dornach, 1915), GA 254.

50. eu v-am spus, cu putin timp in urmd: Dornach, 15
septembrie 1918, in Rudolf Steiner, Polaritatea dintre
duratda si evolutie in viata umand. Preistoria cosmica a
omenirii (15 conferinte, Dornach, 1918), GA 184.

51. Din anii ‘80 eu md strdduiesc: Vezi Rudolf Steiner,
Scrierile de stiinte naturale ale lui Goethe, 1883-1897.
Toate introducerile in Literatura nationald germand a lui
Kiirschners, GA 1

52. teoria sunetelor: Vezi Scrierile de stiinte naturale
ale lui Goethe, vol. XI, partea I. Editate din insarcinarea
marii ducese Sophie von Sachsen, Viena, 1893. De
asemenea, in Scrieri de stiintele naturii, vol. IV, Sectiunea a
[I-a, septembrie 1897. Rudolf Steiner observa acolo,
referitor la ,teoria sunetelor”: Goethe a vrut sa schiteze
intregul domeniu al fizicii sub o forma clara. Schita urma sa
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arate 1n ce spirit ar trebui sa fie abordate toate fenomenele
fizicii, daca e ca modul de abordare sa fie in acord cu
intentiile lui Goethe, asa cum se exprima ele in teoria sa
asupra culorilor. Din schitda a fost realizata numai partea
referitoare la teoria sunetelor, reprodusa aici. Ea a luat
nastere in urma convorbirilor lui Goethe cu Zelter.
Apoi: Bazele metodice ale antroposofiei. Culegere de
articole, 1884-1901, GA 30.

53. m-am intors mereu la acel imn in prozad intitulat
»~Natura”: Vezi Bazele metodice ale antroposofiei. Culegere
de articole, 1884-1901, GA 30.

54. am fdcut o datd la Praga incercarea: Cele doua
conferinte publice din 19 si 25 martie 1911 au fost tiparite
in,,Om si lume. Foi pentru antroposofie”, 1968, nr. 1-4. Vezi
si conferintele pe aceeasi tema, Berlin, 31 octombrie 1912,
»,Cum este combatuta cercetarea spirituald”, si Berlin, 7
noiembrie 1912, ,Cum se fundamenteaza stiinta
spirituald”, in Rezultate ale cercetarii spirituale (14
conferinte publice, Berlin, 1912-1913), GA 62.

55. la Ziirich: ,Antroposofie si psihologie”, 5
noiembrie 1917, in Intregirea stiintei actuale prin
antroposofie (opt conferinte publice, Ziirich, 1917-1918),
GA 73.

56. Emil du Bois-Reymond, 1818-1896. Despre
limitele cunoasterii naturii, Leipzig, 1872.

57. ,Stiinta si viata”, nr. 19, 1 iulie 1918, este codul
lui Ad. Keller. Revista aparea la Ziirich, redactor-sef prof.
dr. E. Bovet, Ed. Art. Institut Orell Fiissli.

58. Adolf von Harnack, 1851-1930. Rudolf Steiner s-a
ocupat de el in mod deosebit in anii 1916-1917: Prezent si
trecut in spiritul uman (12 conferinte, Berlin, 1916), GA
167; Adevaruri din evolutia omului si a omenirii. Karma
materialismului (17 conferinte, Berlin, 1917), GA 176.
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59. in spiritualul Universului si in taina omului: In
anul 1924, Rudolf Steiner isi iIncepe Tezele antroposofice in
felul urmator: ,Antroposofia este o cale a cunoasterii care
ar dori sa conduca spiritualul din fiinta umana spre
spiritualul din Univers”, Teze antroposofice (1924-1925),
GA 26.

60. reprezentat pe scend: La 29 ianuarie 1827, Goethe
i-a spus lui Echermann: ,Totusi, toate acestea sunt de
natura senzoriala si, gandite scenic, vor face bine oricui. Si
mai mult nici n-am vrut. Daca este adevarat ca majoritatea
spectatorilor se bucura de aparentd, invatatului nu-i scap3,
totodatd, sensul mai inalt, asa cum e cazul si cu «Flautul
fermecat» si cu altele.”

61. Misteriile din Samothrace: Vezi conferinta din 21
decembrie 1923, Dornach, ,Despre Misteriile cabirilor din
Samothrace”, in Pldsmuire misteriald (14 conferinte,
Dornach, 1923), GA 232.

62. Astazi am spune: Vezi Ideea care a stat la baza
Goetheanumului, GA 290. ,Imaginea totalda a grupului
statuar sculptat in lemn, asa cum este el expus acum in cel
de al doilea Goetheanum. Lucrarea era aproape terminata,
dar nu de tot, in momentul in care Rudolf Steiner a lasat
dalta din mana! Ea a fost lasata in acel stadiu in care se afla
atunci cand el a lucrat pentru ultima oara” (Marie Steiner).

63. expunerile de sinteza: Vezi ,Luciferic si ahrimanic
si raportul lor cu omul”, In Filosofie si antroposofie.
Culegere de articole, 1904-1918, GA 35.

64. sd ne aducem in fata sufletului acest lucru: Vezi
Cronicd.

65. Dar Goethe... stia: Roma, 28 ianuarie 1787. A doua
expunere se ocupa exclusiv de arta grecilor si ea cauta sa
afle cum procedau acei artisti incomparabili ca sa dezvolte
din forma umana cercul unei plasmuiri divine. Eu am o
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banuiald, si anume ca ei au lucrat dupa exact aceleasi legi
dupa care lucreaza natura si pe urma carora eu ma aflu.
Dar mai e ceva, un lucru pe care nu ma pricep sa-1 exprim.

66. cartea lui Goethe despre ,Winckelmann”: ,Cand
natura sanatoasa a omului lucreaza ca un intreg, cand el se
simte in lume ca intr-un intreg mare, frumos, demn si
valoros, cand tihna 1i ofera o incantare purg, liberd, atunci
Universul, daca s-ar putea simti pe sine, ar chiui, ajuns la
telul sdu, si ar admira culmea propriei deveniri si fiinte.
Fiindca la ce foloseste toata risipa de sori si planete si lumi
si stele si Cai Lactee, de comete si nebuloase, de lumi
devenite si in devenire, dacd, pana la urma, un om fericit
nu s-ar bucura, fara s-o stie, de existenta sa?” (Antikes).

67. Vischer Svabul.. atat de plin de duh: Friederich
Theodor Vischer, 1807-1887, estetician si poet, a creat o
parodie, ,Faust. Partea a treia a tragediei”, sub
pseudonimul Deutobold Symbolizetti Mystifizinsky,
aparuta in 1986.

68. Eu am incercat: Vezi nota 51.

69. unde am scris despre elementele ahrimanice si
luciferice: Vezi nota 63.

70. cand am tinut la Basel conferinta de Crdciun: 22
decembrie 1918, ,Nasterea lui Christos in sufletul uman”,
in Cum il poate regdsi omenirea pe Christos (opt
conferinte, Basel si Dornach (1918-1919), GA 187.

71. Gasiti exprimat acest lucru in scena finald a primei
mele drame-mister: Poarta initierii, Tabloul 11, ,Templul
solar”. Patru drame-mister (1910-1913), GA 14.

Lucifer:

Ce-i drept, trebuie sd pdrdsesc aceste suflete.

Intelepciunea pe care am dobdandit-o

Le dd puterea de a md vedea.

Eu am putere asupra sufletelor,
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Atdta timp cdt ele nu vor sd md vadd.

Rdmane insd in vigoare

Puterea ce mi-a fost acordatd in devenirea cosmicd.

Si dacd nu mai pot ispiti sufletele lor,

Abia atuncea forta mea va izbuti

Sd creascd-n spiritul lor cele mai frumoase roade.

Ahriman:

Trebuie sd renunt la spiritul lor

Ei se vor indrepta spre lumind;

Sunt insd liber sd le fericesc sufletul

Cu bucuria aparentei.

Ei nu vor mai crede

Cd-n ea percep adevdrul.

Dar vor putea vedea

Cum ea il reveleaza.

72. Hamerling...in al sdu Homunculus: Epos, 1888.
Vezi conferinta lui Rudolf Steiner, Berlin, 24 martie 1914,
in Stiinta spirituald ca bun al vietii (12 conferinte
publice, Berlin, 1913-1914), GA 63.

73. Kreuzwendedich: Georg Kreuzwendedich, baron
de Rheinbaben, 1855-1921.

74. Ce spectacol! Dar, vai, spectacol doar!: Faust in
prima scend, Camera de studiu (Faust, partea I).

75. Asemenea esti duhului pe care-l intelegi, dar nu
mie!: Ibidem.

76. nu vom intelege niciodatd conceptia despre lume a
lui Goethe: Comp. Scrierile de stiinte naturale ale lui
Goethe, editate si comentate de Rudolf Steiner, in
Literatura nationala germana, cinci volume, GA 1la-e.
Reeditare Dornach, 1975.

77. Mumele! Mumele! cdt de straniu sund: Cuvinte
rostite de Faust (Faust, partea a IlI-a, actul [, ,Galeria
intunecatad”.
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78. 0 lucrare scrisd in limba englezd, tradusd in
francezd, a unui spaniolo lucrare scrisd in limba englezd,
tradusd in francezd, a unui spaniol: George Santayana (de
fapt, Jorje Ruiz de Santayana, poet si filozof american de
nationalitate spaniold, 1863-1952; lucrarea amintita a
aparut pentru prima oarda in 1916, sub titlul Egotism in
german Philosophy si In 1917 sub titlul L’erreur de la
philosophie allemande.

TABELUL CRONOLOGIC

Dupa ce la Miinchen, unde se intentiona sa fie ridicat
(mai intai) Goetheanumul, festivalurile de teatru ale anilor
1907-1913 n-au mai putut fi continuate, din cauza
Primului Razboi Mondial, deja la putin timp dupa aceea la
Dornach - acolo avusese loc punerea Pietrei Fundamentale
pentru Primul Goetheanum, la 20 septembrie 1913 - a
inceput o bogata activitate artistica, sub conducerea lui
Rudolf Steiner si a Mariei Steiner, in special prin repetitiile
cu unele scene din drama Faust a lui Goethe, astfel trecand
deja de Pastile anului 1915 a putut avea la primul spectacol
euritmic-dramatic. Aceasta perioada de activitate a atins
un punct culminant prin reprezentarea scenica a ,Noptii
clasice a Walpurgiei”, in anul 1919; spectacolul a avut loc,
ca toate celelalte, pe scena din sala provizorie a atelierului
de tamplarie.

In masura in care au mai putut fi gisite programe sau
alte indicii, a putut fi intocmit Tabelul cronologic de mai jos,
ceea ce nu ridica niciun fel de pretentii ca ar fi complet; el
cuprinde perioada dintre anii 1915-1919. Incepand cu anul
1920 si In cladirea primului Goetheanum au avut loc
spectacole; ultimul ,Prolog in Cer”, la 31 decembrie 1922;
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in aceasta noapte de Anul Nou primul Goetheanum a pierit

in flacari.
La tabelul de mai jos trebuie sa se aiba in vedere

faptul c3, din cauza numeroaselor calatorii in strainatate,
unde tinea conferinte, Rudolf Steiner a lipsit, uneori pentru
perioade lungi, din Dornach, unde munca era continuata.

1915 H4 aprilie - Pasti ||Faust [: Noaptea de Pasti
Faust 1: Noaptea de Pasti,
11 aprilie cu  aparitia Spiritului
Pamantului
‘ HZZ aprilie — Rusalii ||Faust II: Scena cu Ariel ‘
‘ H29 mai ||Faust I: Noaptea de Pasti ‘
15 _august . ..|[Faust II: Iniltarea la Cer a
Adormirea  Maiciil|,
. lui Faust
Domnului
‘1916 H6 august ||Faust II: Scena cu Ariel ‘
‘ H7 august ||Repetare |
19 august Faust I: Inchinare. Prolog in
Cer
‘ HZO augus ||Repetare ‘
26 august Faust I: Inchinare. Prolog la

teatru. Prolog in Cer

28 august - Ziua

nasterii lui Goethe Repetare

Faust 1I: Miezul noptii si

9 septembrie A A
Punerea in mormant

11 septembrie Repetare
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16 septembrie

Repetare

23 septembrie

Faust I: Inchinare. Prolog la
teatru. Prolog in Cer

26 septembrie

Faust 1I: Miezul noptii si
Punerea in mormant

‘30 septembrie

|Faust I: Camera de studiu

2 octombrie

Faust 1: Camera de studiu
Faust II: Camera de studiu

7 octombrie

Faust 1. Numaratoarea
vradjitoarelor
Faust 1I: Filemon, Baucis,

Peregrinul

’14 octombrie

|Faust I: Plimbarea de Pasti

15 octombrie

Faust I: Plimbarea de Pasti.
Camera de studiu

21 octombrie

Faust 1: Noapte si scena de
Pasti

28 octombrie

Faust 1. Noapte si scena de
Pasti

|4 noiembrie

|Faust [: Scena in dom

|

5 noiembrie

Faust 1 : Noapte si scena de
Pasti

‘6 noiembrie

|Faust [: Scena in dom

18 noiembrie

Faust 1: Camera de studiu.
Scena cu elevul

‘25 noiembrie

|Faust [: Camera de studiu

27 noiembrie

Faust I: In fata tabloului cu
Mater Dolorosa. In dom
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4 decembrie

Repetare

9 decembrie

Faust 1: Noaptea romantica
a Walpurgiei

’11 decembrie

”Repetare ‘

Faust 1I: Camera gotica

1917 27 lanuarie boltita. Laborator
‘ H28 ianuarie ||Repetare ‘
‘ H6 octombrie ||Faust I: Prolog in Cer ‘
‘ HZloctombrie ||Faust I: Plimbarea de Pasti ‘
2 noiembrie Faust II: Galeria intunecata.
La curtea imperiala
. Faust 1I: Noaptea clasica a
10 decembrie Walpurgiei (Partea [*)
‘1918 HZS august ||Faust I: Prolog in Cer ‘
. Faust 1: Noaptea clasica a
29 septembrie Walpurgiei (Partea [*)
‘ HS octombrie ||Repetare |
Faust 1I: Noaptea clasica a
25 decembrie Walpurgiei (Reprezentare
partiald)
. . Faust 1I: Noaptea clasica a
1919 16 ianuarie Walpurgiei (scena finala*)
‘ H17 ianuarie ||Repetare ‘
‘ H18 ianuarie ||Repetare ‘
Faust 1I: Noaptea clasica a
19 ianuarie Walpurgiei (spectacol
public)
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Faust 1I: Noaptea clasica a

25 ianuarie Walpursgiei

26

. . ||Repetare
ianuarie

Faust 1I: Noaptea clasica a

2 februarie Walpurgiei (scena final)

Hll octombrie ||Reluare ‘

HZO octombrie ||Faustl: Noapte ‘

Faust 1: Camera de studiu

22 noiembrie (spectacol public)

* Dupa cum reiese din doua probe de lectura la mas3,
din 20 si 23 august 1918, care ni s-au pastrat in iarna
anului 1917 au fost reprezentate imaginile scenice
»,Campuri farsaliene, Peneios” si JIn fata templului lui
Manto”. In vara lui 1918 au inceput repetitiile tablourilor
urmatoare: ,La Peneiosul superior” si ,Mefisto in rapa
(forkiadele)!”. La inceputul noului an - 1919 - au putut fi
reluate apoi repetitiile cu ,Noaptea clasica a Walpurgiei”,
prin scena finald, golfuri stancoase ale Marii Egee.

CRONICA

Datele cronologice de mai jos ofera o imagine despre
geneza dramei Faust a lui Goethe. Si la baza acestei lucrari
se afla editia dramei Faust scrisa de Karl Julius Schroer; de
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asemenea, editia completa a lui Faust, aparuta la Editura
Insel, Leipzig. S-a mai apelat si la ,Cronica vietii lui Goethe”,
aparuta in 1949, la aceeasi editura.

Intre
1753
si 1759

Figura lui Faust intra in orizontul lui Goethe prin
spectacolul de marionete pe aceasta tema.

1768

Probabil ca primele Incercari de a scrie o drama
despre Faust trebuie cautate deja in perioadele
petrecute de el la Leipzig.

1771

Strasbourg - Goethe e animat de planurile pentru
scrierea dramelor Gotz si Faust.

11775

’E gata prima versiune, din Faust.

1787

20 ianuarie, Roma - ,,Am speranta ca voi termina pe
Egmont, Tasso, Faust.

1788

Roma - Doua scene pentru Faust: ,Bucataria
vrajitoarelor” si ,Padure si Grota”.

1790

10 ianuarie - Faust, un fragment, vol. 7 din scrierile
lui Goethe, trimis editarii G.J. Goschen, Leipzig.

1794

29 noiembrie - Schiller catre Goethe: ,Dar nu cu mai
mica dorinta as citi fragmentele din Faust al
dumneavoastra, dar n-au fost inca tiparite; fiindca
va marturisesc ca ceea ce am citit din aceasta drama
e torsoul lui Hercule. In aceste scene domneste o
forta si o plenitudine a geniului care-l arata, fara
putinta de ignorare, pe cel mai bun maestru si eu as
dori sa urmaresc cat mai departe natura
indrazneata care respira in ele.”

2 decembrie - Goethe catre Schiller: ,Despre Faust
nu pot comunica acum nimic, nu indraznesc sa
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desfac pachetul in care e inchis. N-as putea sa copiez
fara sa fac schimbari si simt ca nu am curajul. Daca
in viitor voi fi in stare de ceva voi satisface, fara
indoial3, interesul dumneavoastra.”

1797

22 iunie - Goethe catre Schiller: ,Fiindc3, 1n starea
mea nelinistita de acum, e cum nu se poate mai
necesar sa ma apuc de ceva am hotarat sa-l reiau pe
Faust al meu si, chiar daca nu-1 voi termina, macar
sa-1 duc mai departe, cat mai mult, topind iar ceea ce
a fost deja tiparit si sa dispun In mase mari ceea ce
este gata sau a fost conceput deja, pregatind astfel
realizarea planului, care, de fapt, e doar o idee.
Acum am reluat aceasta idee si munca de redare a ei
si sunt destul de multumit cu mine Insumi. De acum
as dori ca dumneavoastra sa aveti bunatatea de a
reflecta inca o dat3, Intr-o noapte fara somn, la toata
povestea, de a-mi supune atentiei toate propunerile
dumneavoastra si de a-mi povesti, astfel, propriile
mele vise si a mi le talmaci ca un adevarat profet.”
23 iunie - Schiller catre Goethe: ,Hotararea
dumneavoastra de a-1 relua pe Faust ma surprinde,
intr-adevar, mai ales acum, cand va pregatiti sa
plecati in Italia. Dar eu am renuntat, o data pentru
totdeauna, sa ma masor cu logica obisnuita si sunt,
deci, dinainte convins ca geniul dumneavoastra o va
scoate la capat in modul cel mai stralucit. Daca va
apucati de Faust, nu ma mai indoiesc nici eu de
faptul ca il veti termina, ceea ce ma bucura foarte!”
23 iunie - Schema pentru continuarea lui Faust.

24 iunie - Dedicatie.

1798

,Prolog in teatru”. ,Prolog in Cer”. ,Visul din
Noaptea Walpurgiei”.
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1800

27 septembrie - A inceput lucrul la ,Helena”, care va
fi apoi actul IlI din Faust I1.

1801

Continuarea muncii la Faust. ,In fata portii. Noaptea
romantica a Walpurgiei”.

11806

‘13 aprilie - Termina Faust 1.

1816

16 decembrie - Dicteaza o schita la Faust Il pentru
,Poezie si adevar”, Cartea 18.

1825

Goethe reia munca la Faust. ,Din Faust am mai
redactat finalul.”
16 martie - Termina episodul cu ,Helena”.

1826

11 februarie - Notita din jurnal, ,Problema
principald” pentru lucrul la Faust.
24 iunie - Termina definitiv episodul cu ,Helena”.

1827

Hotararea de a realiza ,,Noaptea clasica a
Walpurgiei”.

Primavara - Incepe lucrul la actul IV din Faust II.

18 mai - ,,Am abordat problema principala si am
pus-o la locul potrivit.”

1 octombrie - Goethe i citeste lui Echermann prima
scena din actul 11, Faust II.

1830

10 ianuarie - Goethe si citeste lui Echermann scena
cu mumele din Faust II. Lucreaza mai departe la
,Noaptea clasica a Walpurgiei”.

22 februarie - Lectura: ,Despre zeitatile din
Samothrace” de Schelling.

25 iulie - La Geneva, Echermann primeste vestea ca
a fost terminata ,Noaptea clasica a Walpurgiei”.

1831

4 januarie - Goethe catre Zelter: ,Primele doua acte
din Faust sunt gata.”
11 februarie - A inceput actul IV din Faust II.
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2 mai - Echermann realizeaza ca Goethe a reusit
,2aproape sa termine...” Inceputul actului V din Faust
II.

,Intuitia de a scrie aceste scene este si ea veche de
peste 30 de ani.”

1 iunie - Goethe catre Zelter: ,Nu e o bagatela sa
infatisezi in afara ta, la 82 de ani, ceea ce ai Inceput
la 20 de ani.” 6 iunie - Goethe {i comunica lui
Echermann actul V din Faust 1.

22 iulie - ,Ultima trasatura de condei la Faust. Tot
ce am scris a fost dat la legat.”

Mijlocul lui august — Manuscrisul la Faust 11 e sigilat.

8 ianuarie - Manuscrisul sigilat al lui Faust Il e
redeschis. Goethe citeste din el cu Ottilie von Goethe

1832 ||panala 2 februarie. Partea a II-a a fost tiparita dupa
moartea lui Goethe. Primavara 1769/1770 - Faust.
Cea mai veche varianta - Urfaust, tiparit 1887.

‘1788 ‘ ,2Faust, un fragment”, tiparit 1790.

1797 - e

1806 Faust |, tiparit 1808.

1773 - e

1832 Faust 11, tiparit 1832.
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EPOCI DIN ISTORIA PAMANTULUI S
PERIOADE GEOLOGICE

(cf. G. WACHSMUTH - Die. Entwicklung der Erde)

REPETAREA FAZE- R FORMAREA Sl
LOR MAI VECHI LA |ERA | IMPARTIREA IN EPOCI FAUNA FLORA STRUCTURA PAMANTULUL
UN NIVEL SUPERIOR
REPETAREA 5 '; Stadii cosmice preliminare ale formdrii sistemului solar
£ 3
w " "
VECHIULUI SATURN © |w 9 |Formarea sferei si a corpului lui Saturn Diferentierea prin
s |-
v
8 ‘; Formarea sferei §i a corpului lui Jupiter contractie a
REPETAREA < |Formarea sferei si a corpului lui Marte
VECHIULUI SOARE ﬂ 5 § Separarea Pamd.ntului sia S?ureltii _ sferelor planetare
& | 2 |Pamantul,organism planetar (ingloband si Luna)
w o incepe sa evolueze in jurul Soarelui
ol <
REPETAREA . ~_ |Procese de sc.hin'\b in atmosfera. Formarea strafurilor
Epoca vitalizata Compu;i albuminoizi periferice.
VECHI LUNI Biosfera generatoandColoizi = suspensii Atmosfera (TABLOU IV)
Diferentierea inveli- o
REPETAREA EPOCII rilor si @ nucleuig|Primele forme animale si Precipitare de substante
5 surilor sia : primitive, viitoare roci
FOLARE: N EROCA Archaic vegetale in atmosfera vitalizatd. | primare
LEMURIANA -
> -
i i a|Nevertebrate marindForme, vegetale pry Sedimentare.
REPETAREA EPOCI &; |Piterentiereainternd Trilobiti mitive intre doud |Tendinta de formare a unei
HIPERBOREENE Q [fi formarea straturildgrahiopode. Corali. |ape, alge, varec. [suprafete teresire plastice.
IN EPOCA ] '$ | T |cambrian Pesti primitivi
LEMURIANA < Silurian Inmiltirea cochililafPrimele plante de [Atmosferd apoasd si caldd,
el = Devonian calcaroase uscat .
g ‘; Ferigi Cutarea suprafetei teresd
s : il : : ity
MIJLOCUL EPOCI :1 = Carbonifer Amfibii Criptcgame lroA(chmat trnp'ncc{l in
g 2418 Lycopode emisfera nordicd )
LEMURIE NE g ;' Permian — Paduri de (Tendintd ?uternicd
fle . conifere dar‘ Trecntaure de
o Trigsic durificare )
™ Archeopterix e lesirea L unii
» =] Jurasic Animale uriase Ferigi Purificarea atmosferei
SFARSITUL EPOCI | O - Saurieni arborescente |pyternice transgresiuni
<] 3 Mamifere inferioand marine.
@ |Cretacic i arbori Mobilitate reinoitd a
LEMURIENE H < Pasari cu dinfi :,'i'n'::'s‘i'wm:u <ol supratetei terestre.
& | Scufundarea Saurieni e Scufundarea Lemuriei
Lemuriei flori angiosperme
( i i Atmosfera calda incg,
Paleccen Primele copitate Continuarea > ,
1 Eocen sdlbatice. ) -~ dar in curs de racire.
‘< diferentierii
z( 2 § Oligocen Mamifere superioan " Deformarea plastica a
s w 5l Re=H . . plantelor pand la| . . 3 il &
EPOCA o = 3 2 | Miocen Vite it o Pamadntului pand in
MEE ; Pliocen Primate ora actuald. | cyaternar.
55 L ol
2 2 2 4 (TN (Diluvium [(Schelete umane) (TABLOU Vi, Vill, IX)
ATLANTEANA w FaX P ) et o
e < 5 |Cuatery |\ Glaciatii | Nici o noua specie,insa Glaciati
% g ABLOUA modificdri geografice ale florei
HE ’H-P { si ale faunei
N ; fundarea Atlantidei
S ~ 7| Scutundarea Scufundarea Atlantid
z Atlantidei
1.|@D Vechea Indie
1
EPOCA POST- -V—‘.; 2| JX Vechea Persie Cresterea cdldurii si
o i - = + -
" < 3|Y Egipt-Caldeea Actual Actual micgorarea cdlduril pe
ANTLANTEANA & i s SIS
<% 4|5 Grecia- Roma Pdmant
Q 1
83 5|X astuzi (TABLOU Xt)
w<d gl
w 1%
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STADII PRELIMINARE $I PERIOADE
EVOLUTIVE IN ORGANISMUL COSMIC

(cf G. WACHSMUTH - Die Entwicklung der Erde)

7. STARI PLANETARE

(NIVELURI DE CONSTIENTA.)

7 @ T @ T @ T @ I @ T @ [ @ N
gE'EL}ngl{lL Vs%i?q”é’ - VL%%HAEA JUPITER VENUS VULCAN
7. REGNURI DE VIATA
VECHULYL SaTuRN) e

REPETAREA m

|VECHIULUI SOARE
REPETAREA

TRECEREA LA UN NOU
NIVEL DE CONSTIENTA

PLANTA REGNURI: NATURALE VII: PLANTA ESTE
NVELUL CEL MAI DE JOS AL EXISTENTE

MINERALUL ESTE NIVELUL CEL
MAI DE JOS AL EXISTENTE(

PAMANTUL VIU

ETER DE CALDURA[ETER DE LUMINA | ETER CHIMIC | ETER DE viaTA |
-CALDURA- -AER- ~APA - —-PAMANT =~

7 STARI DE FORMA

TENDINTA CATRE
FORMA

ORGANIZARE FORMA ORGANIZARE

DIN EXTERIOR DIN INTERIOR
ASTRAL ETERIC

FIZIC

s

" STAREA FORMEI FIZICE'
7.EPOCI (TABLOUL Ill )

A
g 1 T 2 | 3 I & 1 g I 3 [ 7
POLARA HIPER - ~ LEMURIANA ATLANTEANA POST -
BOREANA ATLANTEANA
7CIVILIZATI:
SEPARAREA  SEPARAREA IESIREA 1.VECHEA INDIE
LUI SATURN LUl JUPITER LUNI 2VECHEA PERSIE
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